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حياته وأثاره وطريقته في تقرير العقيدة سر 


بسم الله الرحمن الرحيم 
مقدمة 

إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونستهديه » ونعوذ بالله من شرور 
أنفسنا ومن سیعات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي لب 
واشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له واشهد أن محمد عبده ورسوله أما 
بعد : 

فإن الزمام محمد بن عبدالوهاب قام بدور كبير في نشر العقيدة السلفية» وقد 
خلفه على هذا الدور» وسار على منهاجه عدد من أئمة هذه الدعوة السلفية 
النجدية» منهم الشيخ سليمان بن سحمان» الذي قام بدور الرد على المناوئين لهذه 
الدعوة خلال نصف قرن من الزمان . 

لذا فقد وقع اختياري لإعداد رسالة الاجستیر على الععریف بشخصية الشیخ 
سلیمان بن سحمان» وابراز جهوده وطریقته في تقرير العقيدة وإتباع ذلك بإخراج 
نموذج من مژلناته . 

وکان لهذا الاختیار اسباب آهمها: - 

١-إبراز‏ جهود الشیخ سلیمان بن سحمان في خدمة العقيدة السلفية» ودفاعه عنها . 

۲ قيامه بهذا الواجب في وقت تخلی عنه الکثیرون . 

۳ وفرة إنتاجه» وكثرة کتبه ورسائله مع غفلة کثیر من طلبة العلم عنها. 

4- الوفاء لمن خدم الدعوة السلفية في الاضي القريب» وحفز همم اجیال 
ا موحدين على إكمال دور آبائهم. 

© استمرار هذا الخلاف بين أنصار الدعوة ومعارضيهاء بل إن خصوم الدعوة 
السلفية يطبعون ويوزعون تلك الكتب التي رد عليها بعينها © . 

لهه الامیباب وغیرها تقلامت هنذا الوضوع إلى قسم العقيدة والمذاهب 
١‏ انظر: منشورات مكتبة الحقيقة باستانبول» ومن هذه النشورات التي رد عليها اين سحمان: الفجر 
الصادق للزهاويء الدرر السنية في الرد على الوهابية لاحمد زيني دحلان. ولمكتية الحقيقة منشورات = 


سر كعد سیخ سليسمسان بن سحمان 
المعاصرة في كلية أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» فتمت 
الوافقة على هذا الموضوع وفق الخطة التالية: - 
المقدمة وتشتمل على : - 
۱ أسباب اختيار ا موضوع . 
١‏ خطة البحث ومنهجي فيه. 
التمهيد ويشمل على: - 
١ء‏ حقيقة الدعوة السلفية . 


7 جهود الإمام محمد بن عبدالوهاب وأتباعه في نشرها . 


الشيخ سليمان بن سحمان: حياته وآثاره» وطريقته في تقرير العقيدة . 
الباب الأول: ترجمة الشيخ سليمان بن سحمان» وفيه 
الفصول التالیة: - 
الفصل الأول: عصره: - 
۱ احالة الدينية والعلمية . 
۲ الحالة السياسية . 
۳ الحالة الاجتماعية. 


= كثيرة في الرد على الدعوة السلفية ‏ الوهابية - , و کذلك کتاب البراهین الجلية الذي وزعتة مکتبة 
جهل ستون العامة بإيران» وقد رد عليه ابن سمحان في کتاب المجج الواضحة الذي نقوم با خراجه 
في هذه الرسالة. 


حسیسانه وآثاره وطريقته في تقري ر العقيدة 
الفصل الثاني: نسبه ومولده ونشاته. 
الفصل الثالث: طلبه للعلم واعماله ورحلاته. 
الفصل الرابع: ثقافته» وادبه وشعره. 
الفصل الخامس: شیوخه وتلامیذه. 
الفصل السادس: آثاره العلمية» ووفاته. 
الباب الثاني: طريقته في تقرير العقيدة» وموقفه من خصوم 
الدعوة السلفية» وفيه فصلان : 
الفصل الأول: طريقته في تقرير العقيدة. 
الفصل الثاني: موقفه من خصوم الدعوة السلفية» وطريقته في الرد 
عليهم؛ وفيه مباحث : - 
المبيحث الأول: في التوسل. 
البحث الثاني: في تكفير السلم. 
البحث الثالث: في الغلو. 
المبحث الرابع: في شد الرحال إلى القبور. 
المبحث الخامس؛ في التوحيد وأقسامه. 
البحث السادس: في الشرك وانواعه. 


س سس اللسيخ سلیسسان بن سجسمان 
القسم الثاني 


دراسة وإخراج كتابه :" الحجج الواضحة الاسلامية في رد شبهات الرافضة 
والإمامية ٠"‏ ویشمل ما يلي: - 

١‏ ذکر اسم الکتاب» وصحة نسبته إلى مولفه وتاریخ تأليفه. 

۲ موضوع الکتاب . 

۳-منهج المؤلف في الکتاب . 

5- ترقیم الآيات مع ذکر سورها . 

ه تخریج الا حادیث . 

1 توثيق النقول والتعليق على ما یحتاج إلى توضیح. 

۷ ترجمة الأعلام . 

۸ التعریف بالطوائف . 

4 التعريف بالأماكن. 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر المقيدة سرا 


أما النهج الذي سلکته في إعداد وحقیق هذه افطت فإني في التمهيد حاولت 
توضيح حقيقة الدعوة السلفية النجدية» من كلام إمامها الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب» موضحا جهوده وجهود الأئمة بحده بإيجاز شدید ؛ محاولة الربط بين 
جهودهم» وبين جهد الشيخ ابن سحمان . 

أما في الباب الأول من القسم الأول فقد حرصت جاهدا على إبراز جهد ابن 
سحمان في عصره الذي عاش فيه واتبعت ذلك بعوضیح لنسبه ونشاته» 
وتنقلاته بحثا عن طلب العلم. 

ودرست شعره دراسة طويلة حاولت فيها إبراز جوانب خدمته للعقيدة 
السلفية» والدفاع عن آنصارها . 

وترجمت لشيوخه محاولا إبراز أثرهم على شخصیته» وعلمه» وسل وکه» 
وعرفت بأشهر تلامیذه. 

وقمت بعتبع مولفاته من الکتب, والرسائل» وحاولت جاهدا استقصاء جميع 
آثاره العلمية. والتعریف بهاء وطبعاتها. 

أما في الباب الثاني فقد تکلمت في الفصل الأول عن طريقته في تقریر 
العقيدة إجمالا . 

وفي الفصل الثاني» بسطت الحديث عن موقفه من خصوم الدعوة السلفیه» 
وشرحت ذلك في ستة مباحث» حاولت أن يكون المنهج فيها واحداء وذلك اني 
أعرض شبه الخصوم في المسألة» ثم اتبعها برد مجمل للشيخ سليمان» وأحيل على 
المواضع التفصيلية للرد في کتبه . 

آما القسم الثاني من البحث» وهو دراسة وإخراج کتابه :" الحجج الواضحة 
الإسلامية فى رد شبهات الرافضة والإمامية '» فقد قمت بدراسة إجمالية لكتاب 
الحجج وللكتاب المردود علیه؛ وهو كتاب البراهين الجلية» وقد ذكرت ضمن 
الدراسة خطوات عملى فى المخطوط”" . 

ولايفوتني في ختام هذه القدمة أن آتوجه بالشكر الجزيل لفضيلة الشيخ صالح 


١-انظر‏ : ص ۲۳۰ من هذه الرسالة . 


س حمس الشسیخ سلیسمسان بن سجسمسان 
ابن محمد الرشود الشرف على هذه الرسالة. ولجميع الاخوة الذین قدموا لي 
الساعدة في إعداد هذه الرسالة» سواء بآرائهم» أو بحصولي عن طریقهم على بعض 
كتب ابن سحمان اخطوطة أو المطبوعة» وأخص بالذكر والشكر الا خ العزيز عبد 
العزيز بن محمد العبد اللطيف» الذي حصلت عن طريقه على عدد من كتب ابن 
سحمان الخطوطة والمطبوعة. 

كما أنوه ما تبذله جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» ممثلة في كلية 
أصول الدين» من خدمة للعقيدة السلفية ونشرهاء والتعريف بائمتهاء والداعين 
لهاء والله الستول أن يوفق القائمين على هذه الجامعة للمضي قدما في تحقیق 
أهدافها في خدمة العلوم الشرعية» ونشر العقيدة السلفية . 

وقد تمت مناقشةهذه الرسالة يعد صسلاة المغرب من یوم لاد 
5 6 ١اهبقاعة‏ كلية أصول الدين وكانت لجنة مكونة من كل من الشيخ 
صالح بن محمد الرشود عضو هيئة التدريس بالكلية مشرفا والشيخ فهد بن حمين 
الفهد عضو هيئة التدريس بالكلية سابقا عضوا والدكتور على بن محمدالدخيل 
الله عضوهيفة التدريس بالكلية عضوا. 


EE ERR 


حیانه وآثاره وطریقته في تقربر العقيدة رو ی سس 


مهید 


حقيقة الدعوة السلفية (الوهابية)** 
إن الناظر في مؤلفات الشيخ الإمام محمد بن عبد الوهاب” '' وفي سیرته» يدرك 


#الوهابية : أطلق لقب الوهابية نسبة إلى عبد الوهاب والد الشيخ محمد» وهي من حيث 
النسبة قد يكون فيها شيء من الخطاء إذ صحة النسبة أن يقال محمندي بدلا من وهابي» 
ولكن لهذا الاطلاق نظائر؛ فالحنابلة مثلا نسبوا إلى حنبل والد الإمام أحمد؛ فيقال حنبلي 
ولا يقال احمدي. وقد أطلق خصوم الدعوة السلفية هذا اللقب تنفيرا للناس عنهاء 
وإيهاما بانها بدعة من البدع» وفرقة من الفرق المارقة عن الدين. وقد غلب هذا اللقب على 
أتباع الشيخ محمد بن عبد الوهاب خصوصا خارج البلاد السعودية. لذا فقد استخدمه 
أتباع الإمام محمد وذكروه في کتبهم» ومن أشهر من ذكره وردده ابن سحمان؛ فقد جمع 
خمس رسائل من رسائل أئمة الدعوة وسماها:" الهدية السنية والتحفة الوهابية النجدية”ع 
كما ذكر في مقدمة کتایه" الصواعق المرسلة الشهابية" أن اسمه الصواعق المرسلة الوهابية» 
وذكر في رده على النبهاني في رائيته قرله : 

نعم نحن وهابية حنفية حنيفية نسقي ا غاظنا المرأ 

وفي ردوده علي خصوم الدعوة تجده يردد كلمة الوهابية مقررا لها فيقول مثلا" إن طريقة 
الوهابية" " ما جعلت الوهابية" " فإن الوهابية" " وقد قدمنا أن الوهابية" " ماذكره. . ليس 
حاصل ما تحيب به الوهابية" . انظر الضياء الشارق ص 2178 2141 ۱۰ 1۲ ۱۸۲ 
وقد أيد بعض أنصار دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب إطلاق هذه اللفظةء ورأوا أن 
ليس في ذلك حرجا كما تقدم من كلام ابن سحمان. كما عارض منهم فريق هذه النسبة 
وبين آنها خطا في اللفظ والعنی . انظر :" أثر الدعوة الوهابية" للفقي ص 4 7ء" الوهابيون 
والحجاز" ص 218-٠١‏ "الشيخ محمد بن عبد الوهاب" لأحمد بن حجر آل أبو طامي ص 
۵۲۰ "محمد بن عبد الوهاب مصلح مظلوم" لسعود الندوي ص 0۱3۸-۱50 
"الحركة الا دبیة" للد كتور بكري شيخ أمين ص 4۷ ۹٤ء"‏ مجلة كلية أصول الدین" العدد 
الأول سنة ۱۳۹۷ ه تعقیبات الد کتور صالح الفوزان على ما ذکره الأستاذ عبد الکرم 
الخطيب ص 1۹-1۷ . 

١هو‏ : الإمام امجدد محمد بن عبد الوهاب بن سليمان التميمي التجدي ولد في العيينة عام 
111° ه ونشا فيها ورحل إلى البصرة في طلب العلمء ثم رجع منها ودعا إلى التوحيد في 
العيينة ثم الدرعية التي آزره أميرها محمد بن سعود» ومن بعده أبناؤه » وتوفي الشيخ عام 
اه بعد أن رأى ثمار جهده وكفاحه. وألف في ترجمة الشيخ کتب مستقلة- 


تو مت بح حو و او از 


يقينا أن الشیخ-رحمه الله كان داعية من الدعاة الصادقين الناصحين الذين 
ينادون بقوة وعزم إلى الرجوع إلى ما كان عليه السلف الصالح من صفاء في العقيدة 
والتزام بالمنهج الأصيل في التلقي وهو الكتاب والسنة والسير على هدي السلف 
الصالح والعاسي بهم ونيذ البدع واشرافات التي علقت في آذهان كثير من 
المسلمين حتى أصبحت جزءا لا يتجزأ من الدين عند هؤلاء . 

ون نظرة إلى رسالة من رسائل الشيخ في بیان عقيدته تعطينا مدى المطابقة 
بين تلك الرسالة وبين ما کتبه علماء السلف من الرسائل والمؤلفات في آبواب الاعان 
والعقائد . 

وتورد فيما يلي رسالة للشیخ في بیان معتقده: 

بسم الله الرحمن الرحیم 

آشهد الله ومن حضرني من الملائكة وأشهد کم آني أعتقد ما اعتقدته الفرقة 
الناجية اهل السنة والجماعة من الاعان بالله وملائکته وکتبه ورسله والبعث بعد 
الوت. والإبمان بالقدر خيره وشره» ومن الاعان بالله الإيمان بما وصف به نفسه في 
كتابه وعلى لسان رسوله يله من غير تحريف ولا تعطيل» بل آعتقد أن الله 
سبحانه وتعالى - ليس كمثله شيء وهو السميع البصير؛ فلا أنفي عنه ما وصف به 
نفيه ولا !حرف الكلم عن مواضعه ولا الحد في آسمائه وآیاته؛ ولا اكيف» ولا 
أمثل فاته تعالى بصفات خلقه لانه تعالى لا سمي له ولا كفء له ولا ند له ولا 
يقاس بخلقه فإنه سبحانه أعلم بنفسه وبغيره وآأصدق قیلا ولحسن حديقا. .. 

واعتقد أن القرآن كلام الله منزل غير مخلوق» منه بدا ولیه یمود وانه تكلم به 
حقيقة وأنزله علي عبده ورسوله وأمينه علي وحيه وسفيره بينه وبين عباده نبينا 
محمد تلف واؤمن بان الله فعال لا يريد » ولا يكون شيء إلا بإرادته و لا 
يخرج شيء عن مشیعته» و ليس شيء في العالم يخرج عن تقديره ولا يصدر إلا 


= منها :الشیخ محمد بن عبد الوهاب» عقيدته السلفية ودعوته الإصلاحية وثتاء العلماء 
عليه للشيخ أحمد بن حجر آل آبو طامي» محمد بن عبد الوهاب مصلح مظلوم ومفتری 
عليه تاليف مسعود التدوي» محمد بن عبد الوهاب تأليف احمد عبد الغفور عطار. 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة رو 


عن تدییره ولا محيد لأحد عن القدر احدود ولا يتجاوز ما خط له في اللوح 
المسطور. واعتقد الإيمان بكل ما أخبر به الثبي ما يكون بعد الموت؛ فامن 
بفتنة القبر ونعيمه؛ وبإعادة الأرواح إلى الآجساد» فيقوم الناس لرب العالمين حفاة 
عراة غرلا تدنو منهم الشمس, وتعصب الوازین وتوزن بها اعمال العباد؛ فمن 
ثقلت موازینه فاولعك هم الفلحون » ومن خفت موازینه فاولعك الذين خسروا 
أنفسهم في جهنم خالدون وتدشر الدواوین» فآخذ کتابه بیمینه واخذ کتابه 
بشماله. وأؤمن بحوض نبینا محمد َيل بعرصة القيامة ماژه أشد بیاضا من اللبن 
واحلی من العسل» آئیته عدد جوم السماء من شرب منه شربة لم يظما بعدها ابدا. 
واژمن بان الصراط منصوب على شفیر جهنم ر به الناس على قدر آعمالهم . 
واژمن بشفاعة النبي ييه وانه أول شافع واول مشفع ولا ينكر شفاعة الثبي 
له إلا أهل البدع والضلال ولکنها لا تكون إلا من بعد الإذن والرضی كما قال 
تعالى :ولا عون إلا لمن ای » وقال تعالى :من ذا الذي بقع عند 
RE‏ وقال تعالی : : ل وم من مَك في السموات لا ثفني ام ديكا إل 
بعل بد أن یادن له لمن باه ويَرْضى' 574 ' وهو لا برضی إلا العرحيدء ولا يآذن 
إلا لاه واما الشركون فليس لهم من الشفاعة تصیب» كما قال تما :ق 


ليده 


ا 


تتقعهم شفاعة الشانعين 4 
وأؤمن بان الجنة والنار مخلوقتان » وآنهما اليوم موجودتان وأنهما لا تفنيان» 
وأن المؤمنين يرون ربهم بابصارهم يوم القيامة» كما يرون القمر ليلة البدن لا 
یضامون في رژیته . 
وأؤمن بان نبینا محمدا َيه خاتم النبيين والمرسلين» ولایصح مان عبد حتی 
يؤمن برسالته ویشهد بنبوته» وإن افضل آمته آبو بكر الصديق» ثم عمر الفاروق» 
ثم عشمان ذو النورين» ثم علي المرتضى» ثم بقية العشرة» ثم أهل بدر» ثم اهل 
۱الانبیای آية : ۲۸. 
١‏ البقرق آية ۰ ۲۵ . 


. 1 النجم آية‎ ٣ 


ع المدثر» آية: ۰1۸ 


سر ۱۲ )سس شيخ سلیمسان بن سحمان 


الشجرة أهل بيعة الرضوان» ثم سائر الصحابة رضي الله عنهم .. 

وأتولى اصحاب رسول الله كه وأذكر محاسنهم وأترضى عنهم واستغفر لهم 
واکف عن مساويهم واسکت عما شجر بينهم» واعتقد فضلهم عملا بقوله 
تعالی وین جوا من دهم يوون رت ار قن ولإخواتا دی بون بایان 
ولا تجعل في لوا غلا لين بن آمنوا ربا لك روف رسيم 00 '" واترضی عن 
أمهات الومتین الّهرات من کل سوء وأقر بکرامات الا ولیاء ومالهم من الکاشفات 
إلا انهم لا يستحقون من حق الله تعالى شيئا ولا يطلب منهم ما لا يقدر عليه 
لاله ولا اشهد لاحد من ا مسلمين بجنة ولا نار إلا من شهد له رسوله لق 
ولكني أرجو للمحسن واخاف على المسيء» ولا اكفر احدا من المسلمين يذنب » 
ولا أخرجه من دائرة الإسلام» وأرى الجهاد ماضيا مع كل إمام برا كان أو فاجرا 
وصلاة الجماعة خلفهم جائزة» والجهاد ماض منذ بعث الله محمدا يله إلى أن 
يقاتل آخر هذه الأمة الدجال لا يبطله جور جائر ولا عدل عادل» واری وجوب 
السمع والطاعة لائمة المسلمين برهم وفاجرهم مالم يأمروا بمعصية الله» ومن ولى 
الخلافة واجتمع عليه الناس ورضوا به وغلبهم بسيفه حتى صار خليفة وجبت 
طاعته» وحرم الخروج علیه» وأرى هجر آهل البدع ومباينتهم حتى يتوبواء واحكم 
عليهم بالظاهر» واکل سرائرهم إلى الله . 

واعتقد أن كل محدثة في الدين بدعة. 

واعتقد أن الإيمان قول باللسان وعمل بالأركان واعتقاد بالجنان يزيد بالطاعة 
وينقص بالمعصية وهو بضع وسبعون شعبة أعلاها شهادة أن لا إله الله وأدناها إماطة 
الاذی عن الطريق» واری وجوب الأمر بالعروف والنهي عن المنكر على ما توجبه 
الشريعة المحمدية الطاهرة . ۱ 

فهذه عقيدة وجيزة حررتها وأنا مشتغل البال لتطلعوا على ما عندي» والله 
على ما نقول وكيل. 

ونورد فيما يلي رسالة من الشيخ التي كتبها على طريقته المعروفة في بعض 
رسائله» وهي طريقة السؤال والجواب» وعنوان هذه الرسالة: 


۰۱۰ حشر » آية‎ ١ 


حياته وآثاره وطريقته في تقسرير العسقيسدة بر 


الأصل الجامع لعبادة الله وحده 
بسم الله الرحمن الرحيم 

فان قیل: فما الجامع لعبادة الله وحده؟ قلت : طاعته بامتثال أوامره واجتناب 
نواهيه . فن قيل: فما أنواع العبادة التي لا تصلح إلا لله تمالی ؟ قلت : من آنواعها 
الدعاء والاستعانة» والاستغاثة» وذيح القربان, والنذر . والخوف »و الرجای 
والتوكل» والإنابة» واحبف والششية والرغبة والرهبةء والتاله والركوع» والسجود 
والخشوع» والتذلل» والتعظیم الذي هو من خصائص الالهية. 

ودلیل الدعاء قوله تمالی » وان المَسَاجدَ لله قلا تَدْعُوا ی الله اعدا ۱4 0 


و رو 


وقوله تعالی : فلس ون ین من فجن لهم بش إلى 
قوله :و وا ده الكافرين الا في لا 0.4 
ودلیل الاستعانة قوله تعالی :ل لك تعبد وإياك تعن ۹ 


ودليل الاستنانة قوله تعالی سیون ریم تج لجاب آکم 4 ودليل 
الذبح :قل إن لاني وسكي واي ومَماتي لل له رب لخد 
وبذلك أمزت وآنا أول السنلمین 4 . 

ودلیل النذر قوله تعالی وگ بر وتاب که تی 014 , 
ودلیل الخوف قوله تعالی  :‏ انم لک الشيطان بخوّف آولیاءه تلا تافوهم وخاون 
إن تم مؤمنين 4 . 

ودليل الرجاء قوله تعالی  :‏ فمن كان رجو لقَاء ره تنل عَمَّلا صالخا ولا 
يشر ده ره احا 1404 . 


. 1۸ : سورة الجن» آية‎ ١ 

۲ سورة الرعد» آية ١٤‏ . 
۳-سورة الفاتحة» آية : 4 , 

. ۹ : سورة الأنفال» آية‎ ٤ 

ه سورة الأنعامء آية :۱۳ 

¥ سورة الده آية‎ ٦ 

۷۔ سورة آل عمران» آية: ۱۷١‏ . 


۸ سورة الکهف آية: ۱۱۰ 


حر ججحب بسو ينور يميه 

ودلیل الت وکل قوله تعالی : وعلی الله تولو إن کم مین ل 
ودليل الإنابة قوله تعالى : ل وی إلى ریک وأسْلمُوا له ۳ . 
ودلیل انحبة قوله تعالی : ومن التّاس من تخد من دون الله آندا) یحبو 
الله الذي نآمُوا اشد حب لله 4 

ودلیل اخشية قوله تعالی : ۵ لا تخو اس واخدون ۲ 

ودليل الرغبة والرهبة هبة قوله تعالى :من باون يت رات وت 
رغبا وربا وکانوا نا خاشمین 4 . 

ودلیل التاله قوله تعالی  :‏ وإلهكم إل واحد لا إل إلا هو الرخمن الرحیم م4 . 
E‏ قوله تعالى :ل ها لدي نوا مر وا واعبدوا 
ربكم والعلوا الح خير لک ت حون 14" . 

7 وان اش لكاب کمن ؤم پال وتا لو زک 
وم نز هم امین لله لاي يترون بات الله ما ليلا ۳4" الآية ونحوهاء فمن 
صرف شین من هذه الانواع لغير لله تعلیفقد آشرك بالله غيره . 

فإن قيل : فما أجل ار ار الله به؟ قيل : توحيده بالعبادة» وقد تقدم بيانه. 
واعظم نهي نهى الله عنه الشرك به» وهو أن يدعو مع الله غيره أو يقصده بغير ذلك 
من أنواع العبادة . 

٠‏ فمن صرف شيئا من انواع العبادة لغير الله تعالى فقد اتخذه ربا وإلها واشرك كمع 
الله غيره» آو يقصده بغير ذلك من انواع العبادة . وقد تقدم من الآيات ما يدل على 
أن هذا هو الشرك الذي نهى الله عنه وانکره على الشرکین. 


ویر و و 


.۲۳ سورة الائدة آية‎ ١ 

۲ سورة الزمی آية : 4ه 

۳ سورة البقرف آية ٠١١‏ . 

. 4: سورة الائدق آية‎ ٤ 
. ۹۰ سورة الانبیای آية:‎ ١ 

1 سورة البقرة آية ٠۳‏ . 
۷ سورة الج آية: ۷۷. 
۸سورة آل عمران» آية: ۱۹۹ . 


ياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة 


وقد قال تعالى: «( ا 
بر بالله تقد ضل ابید د وقال تعالى هم رل بل تقد حرم 
الله عليه الجن واه لا وم لالم من انصار ۱4 ۳ والله اعلم ٩۳3‏ 

ونكتفي بهذا القدر الذي يدل دلالة واضحة على أن الشیخ يدعو إلى ما كان 
عليه السلف الصالح ويلتزم بذلك قولا وفعلا. وإذا ما قارنا بين ما كتبه الشيخ في 
كتاب التوحيد وغيره من الرسائل في مجال العقيدق وبين ما كتبه أئمة السلف» 
تبين آن الشيخ ما هو إلا تلميذ للمدرسة السلفية وناشر لافکارها ودعوتها التي 
تنادي وبإصرار إلى العودة إلى الكتاب والسنة وما عليه السلف الصالح ونبذ 
جميع البدع والخرافات التي علقت بالدين الإسلامي» وكتب الشيخ ورسائله 
طافحة ببيان معتقده وأنه معتقد أهل السنة والجماعة وأنه متبع وليس عبتدع . 
يقول في رسالة بعث بها إلى أحد علماء'' ' العراق :" واخبرك أني - ولله احمد - 
متبع ولست بمبتدع عقيدتي وديني الذي ادین لله به مذهب آهل السنة والجماعة 
الذي عليه أئمة السلمین مثل الأئمة الأربعة واتباعهم إلى يوم القيامة . لكني بینت 
للداس إخلاص الدين لله ونهيتهم عن دعوة الأحياء والأموات من الصالحين» 
وغیرهم» وعن إشراكهم فيما يعبد الله به من الذبح والنذر والتوكل والسجود وغير 
ذلك ما هو حق الله الذي لا يشركه فيه ملك مقرب ولانبي مرسل» وهو الذي دعت 
إليه الرسل من أولهم إلى آخرهم» وهو الذي عليه اهل السنة والجماعة"””'. 
۱ يرطع E‏ موم ات تدرا كبلق زرا كلا يات سوت 
عبد اللطيف”'' بن عبد الرحمن بن حسن فیقول و قي با عليه ار یرفن با 
كان عليه رسول الله إل وسلف الأمة وأئمتها في باب معرفة الله واثبات صفات 


۱-سورة النسای آية: 
۲-سورة الائدق آية: ۷۲ 

۳ مجموعة مؤلفات الشيخر العقيدة والاداب الاسلامیف) ۰۳۷۹/۱ 
4 هو العالم عبد الرحمن ن السويدي. 

ه ‏ مجموعة مؤلفات الشيخر الرسائل الشخصية )ه |۳۹ 

1 تاتي ترجمته ص ۱۲۵. 


س ٠١‏ د الشيخ سلیسمان بن سحسمسان 
كماله» ونعوت جلاله» التي نطق بها الکتاب العزيز وصحت بها الأخبار النبوية» 
وتلقاها أصحاب رسول الله يله بالقبول والتسليم . 
قال شیخنا الشيخ عبد اللطیف - رحمه الله تعالى -:" ونقص عليك شيعا من 
سيرة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» ونذ کر طرفا من أخباره واحواله؛ ليعلم الناظر 
فيه حقيقة أمره» فلا يروج عليه تشنيع من استحوذ عليه الخ رطان دأغراء» دنع ي 
کفره واستهواء: فقول ١‏ غه عر وهو وا تقاض من تعاریر الشيخ ومراسلائه 
ومصنلاته السموعة القرووة عليه وما ثبت بخطه وعرف واشتهر من أمره ودعوته 
رما عليه الفسلاء النبلاء من أصحابه وتلامذته» أنه على ما كان عليه السلف 
الصالح وائمة الدين أهل الفقه والفتوى في باب معرفة الله وإثبات صفات كماله 
ونعوت جلاله التي نطق بها الكتاب العزیز: وصحّت بها الا خبار النبوية» وتلقاها 
اصحاب رسول الله لك بالقبول والتسليم» يغبتونها ويؤمنون بهاء وعرونها كما 
جاءت من غير تحریف ولا تعطيل» ومن غير تكييف ولا تمشیل» وقد درج على هذا 
من بعدهم من التابعين وتابعيهم من اهل العلم والإيمان وسلف الامة وأئمتها ”'2. 
وذكر بعد ذلك أقوال الشيخ وأدلتها إلى أن قال :' وما حكيناه عن الشيخ حكاه 
أهل القالات عن اهل السنة والجماعة مجملا ومفصلا" (۲۳. ثم ذكر مقالة أهل 
الستة © , 
ثم قال ابن سحمان بعد إيراده هذه الأقوال:' فهذه عقيدة الوهابية التي لها 
ينتحلون وديانتهم التي بها یدینون وطريقتهم التي هم بها متمسكون فمن أصفى 
الله سريرته» ونور بصيرته؛ ونظر فیها بعين الانصاف. وترك طريقة أهل الظلم 
والاعتساف» وجدها على مثل ما كان عليه أصحاب رسول الله تله ومن بعدهم 
من التابعين والائمة المهتدين» ومن أعمى الله بصيرة قلبه وجعل على بصره غشاوة» 
فإنه لا يزده ذلك إلا عتوا ونفورا وتكبرا وفجوراء لانه قد أشرب قلبه بعداوة هذا 


. ٤۱١ منهاج التأسيس للشيخ عبد | طيف ص‎ ۱۱- ٠١ كشف غياهب الظلام ص‎ ١ 

۲ کشف غياهب الظلام ص ۱۹ منهاج التاسیس للشيخ عبد اللطية ص ٤۸‏ . 

۳ انظر كشف غياهب الظلام ص ۰ ۲۳ متهاج التاسيس للشيخ عبد اللطيف ص 
o-4‏ 


حياته وآثاره وطريقته في تقریر الا ق ی ده بور ۱۷ 


الدین واهله» ومن يرد الله فتنته فلن تملك له من الله شيغاًء ومن لم يجعل الله له 


نورا فما له من نور قال الله تعالى : : « ولقلب ألندتهم وابصارهم کم لم منوا به ول 
ی و 000 2 


مرو تذرهم في طفیانهم يمهو 


, ١١ . : سورة الانعام آية‎ ١ 
.۲۳ کشف غياهب الظلام ص‎ ۲ 


مرس الشسیخ سلیسسان بن سحمان 


جهود الإمام محمد بن عبد الوهاب وأتباعه 
فى نشر العقيدة السلفية 


لم تكن نصاعة الفكرة التي يحملها الإمام ابن عبد الوهاب والعقيدة الواضحة 
التي يؤمن بها ويدعو إليهاء لم تكن كافية لانتشارها وسيطرتهاء مالم يتبع ذلك 
جهد وعمل وجهاد وتعليم وصبر ولقد ضرب الإمام محمد واتباعه المؤيدون 
لدعوته من العلماء والحكام ضربوا أروع المثل في اجد والجهاد والطمع في الدار 
الاخرة والزهادة في الدنياء وباعوا في سبيل تلك العقيدة أرواحهم فبذلوها 
رخيصة:؛ وما وهنوا في حال من الأحوال يوم انتصارهم و يوم هزعتهم لانهم 
يعلمون آنهم على الحق» والحق دائما هو النعصر في النهاية . وما هذه الهزائم إلا 
فتن ومحن تكشف عن صدق الصادقين وتميز المؤمنين من المنافقين. 

فقد بدأ الشيخ دعوته بهمة عالية وعزم لا يلين فدعا الخاصة والعامة, الأمراء 
وعموم الناس» وألف الكتب وبعث الرسائل وجاهد في سبيل الله بقلبه وقالبه 
فخاض المعارك ونظم الجيوش وادار البلاد وافتی ووعظ وكتب والف » فكان مثالا 
فريدا يحتذى به» وعلما شامخا تقف اعناق الرجال عن مطاولته . 

ولعل آهم جانب یعنینا في هذه العجالة من بيان جهود الإما م واتباعه في نشر 
العقيدة السلفية هو الجانب التاليفي» ذلك أننا نود أن نلقي الضوء على بعض آثار 
هذه المدرسة السلفية سواء كانت هذه الآثار کتبا آلفت قنصدا لتكون منهجا 
للدراسة والتدريس» أو كان الباعث على تأليفها شغب مشاغب» أو سؤال سائل» 
فكان ذلك سببا لكتابتهاء أو محركا للهمم لتسطيرها ورد حركة المعتدين باشد 
منها واعظم. 

وما لاجدال فيه أن أهم وأبرزكتاب في حياة الإمام» أو مسيرة الدعوة عموما 
واتجاهها هو ما آسماه الإمام" كتاب التوحيد الذي هو حق الله على العبيد" . 

كما أن لكتب الشيخ الأخرى أمثال :كتاب "الإيمان", وکتاب "کشف 


حياته وآثاره وطريقسته في تقرير العقيدة 


الشبهات"» وكتاب "مسائل الجاهلية ٠"‏ وکتاب " مفيد المستفيد في حكم تارك 
التوحید " » وغیرها آهمية كبيرة في تحديد معالم دعوة الشیخ واتجاهها السلفي . 
ولم تقتصر حركة التالیف على الشیخ وحده بل إن ابناءه واحفاده وانصاره كان 
لهم جهد كبير في ذلك وقد اتخذت هذه المؤلفات عدة مسالك ومناهج » 
فبعضها نحی منحی الشرح لافکار الدعوق وبعضها كان لصد الهجمات الفكرية 
وتفنید الشبهات التي تشار ضد الدعوة ولقد برز في هذا امجال وتصدی لا ولمك 
العتدین جمع من علماء هذه الدعوة في مقدمتهم الشیخ الإمام محمد ثم تبعه في 
ذلك ابنه الإمام عبد الله ' '" ثم خلفهم في هذا الأمر الشیخ عبد الله ابو بطين" » 
فالف كتابه "تاسیس التقديس في كشف تلبيس داود بن سليمان بن جرجیس" وغيره 
من الكتب التي تكشف شبهات العتدین» وتنیر الحق للسالكين. كما برز على الساحة 
المجدد الثاني الشيخ الإمام عبد الرحمن بن حسن حفيد الإمام محمد» فكان له جهد 
بارز في رد شبهات المعتدين وتفنيد حجج الضالين» فالف العديد من الكتب» منها 
كتاب "القول الفصل النفیس" وكتاب " القامات" وكتاب " المحجة" وغيرها. 

كما كان لجهد الإمام عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آثر بارز في الذود عن 
حمى الدعوة والدفاع عنها وعن أئمتهاء فقد الف کتابه" مصباح الظلام في الرد علي من 
كذب على الشيخ الامام وكتاب " تأسيس التقديس" » وکتاب" البراهين الاسلامیة 
وغيرها من الكتب . 

ثم تسلم هذه الراية الشيخ سليمان بن سحمان فاتم الحلقة المفقودة في تاريخ هذه 
الدعوة الحافل بالجهاد والتضحية» وترسم خطى الشيخ » وخلفه في مکانه؛ وفي هذه 
الرسالة سوف نلقي الضوء على حياة الشيخ سليمان بن سحمان وعن‌جهده البارز في 
سبيل نشر هذه الدعوة والذود عن حماها خلال ما يزيد على نصف قرن من الزمان. 


١-عيد‏ الله بن محمد بن عبد الوهاب. ولد في الدرعية عام ۱۱3۵هونشا فيها وخلف أياه في 
مؤزارة الدعوة وآل سعود؛ وأرسله إبراهيم باشا إلى مصر بعد سقوط الدرعية فتوفي بها عام 
۲ اه. انظر ترجمته في : مشاهير علماء تجد» ص ۳۲؛ الأعلام» 4 ۰۱۳۱ 

5 - عبد الله بن عبد الرحمن ابو بطين مفتي الديار النجدية» ولد عام 44١١ه‏ في الروضة ورحل 
الى الشام؛ واصبح عام ۸ ۱۲ه.قاضیا فى عنيزة وعموم بلدان القصيم» وتوفي عام 
اه. أنظر ترجمته في : مشاهير علماء نجد ص ۱۷۹ الأعلام ۰۹۷/۶ 


الشیخ سلیمان بن سحمان 
حیاته وآثاره 


وطریقته في تقرير العقيدة 


الباب الأول 
ترجمة الشيخ سليمان بن سحمان 
الفصل الأول: عصره. 
أولآ: الحالة الدينية والعلمية. 
ثانيًا: الحالة السياسية. 
ثالنًا: الحالة الاجتماعية. 


حیانه وآثاره وطريقسته في تقرير العقيدة 
أولة: الحالة الدينية والعلمية 


تنقل الشيخ سليمان بن سحمان بين ثلاث مراکز علمية ة رئيسية هي : بلاد 

عسین والرياض» والافلاج. لذا سوف اتحدث عن كل مركز على حدة. 

: بلاد عسیر‎ ١ 

مذ قبلت القبائل العسيرية الدعوة السلفية في أوائل القرن الثالث عشر* " على 
يد محمد بن عامر ا معروف این ۱۲۱۵۲ ۰ ۱۱۷ه)» ثم من بعده آخوه 
قارب ا(۱۲۲6۰۱۲۱۷) »رمن خلفه من الامراء #خصوصاً لیر على بن 
مجغل؟ ( ۰۱۲6۳ ۹ ه) والامیر عائض بن مرعي”” ( ۱۲۷۳۰۸۱۲۸۹ 
منذذلك الوقت وآمراء عسیر قائمون على نشر الدعوة السلفية والأمر بالعروف 
والنهي عن النکر ولعل آمراء عسیر ورجال المع اول من نهج هذا الطريق» ثم آنی 
من بعد ذلك آمراءتهامة وبعض علمائها یسیرون على نهجهم »ویقتفون طريقهم» 
فقد نتج عن هذا التضافر الديني أن اقبل الناس في تهامة وعسیر على هذه الدعرة 
الاصلاحية والعمل بتعالیمها ""“. 


۱۸۱-۱۳ ١رضاحلاو انظر: السراج النیر ۲۷ ۳۱۰»آخبارعسیر۱ ۵-۳ »تاريخ عسير في الاضي‎ ١ 

۲-هو: محمد بن عامر؛ من آل المتحمي من قبيلة ربيعة» ویعرف بابي نقطة .هاجر إلى الدرعية 
طلباً للعلم ورغبة في الدعرة»وحكم عسير من عام ١116‏ ه إلى عام ۷١١١ه.‏ 
انظر :السراج النیر۳۰-۳۳+تاریخ عسير في الماضي والحاضر١1‏ ۱۳۳-۱۳ الأعلام ۰۱۸۱/۲ 

۳ عبد الوهاب بن عامر المتحمي »وقد تولي الإمارة عام ۱۲۱۷ه على إِثْرَ وفاة أخيه وبقي في 
الإمارة إلى أن توفي قتيلاً في أحد غزواته عام4 ۱۲۲ه. انظر: السراج النیره ۵.۳ 4 »تاريخ 
عسير في الماضي والماضر۱۳۳- ۰۱4 الأعلام ۰۱۸۳/4 

4- علي بن مجثل من آل مغيد» تولى إمارة عسير من عام ١745‏ وحتى عام 4٩‏ ۱۲ه‌وانتصر 
على الترك في حربه معهم وأهم معاركه معركة بندرانخا. انظر:أخبار عسيرة 4-8 9»تأريخ 
عسير في الماضي والحاضره؟! 86-١‏ 01 الأعلام 4 /۳۲۳. 

ه -عائض بن مرعي المغيديأول من تولى بلادعسيرمن سشيرته»وكان من رجال علي بن 
مجثل تولى الإمارة عام ۹ه وبقي فيهاإلى أن توفي عام ۱۲۷۳ه. انظر: أخبار 
عسيره 2١١5-5‏ تاریخ عسير في الماضي والحاضره8 4-١‏ ۲۰ الأعلام 1/ ۰۲۱۲-۲۱ 

7-اثر دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب ص ۰ ۰۱۷ 


حو سم الشيخ سليسمان بن سحمان 
وفي عهد الأمير عائض بن مرعي ارتفع لواء ال مر بالعروف والنهي عن المنكر ونشر 
التوحید وإلزام الناس بشعائر الإسلام . آویتبین من الوثائق التي کتبت في عهد هذا 
الأمير انها كانت تنص على إلزام الناس بشعائر الاسلام فى ضوء الشريعة الاسلامیة؛ 
فقد ورد في إحداها أن قباكل زهرات اجعمعرا وعاهدوا على الإسلام وعلى دين الله 
ورسوله. . . وال مربالعروف والنهي عن المنكر وإقامة الصلاة بالجمع والجماعات "'. 
وقد جعل الأمير عائض في |مارته رجالا يقومون بواجب الأمر بالعروف والنهي عن 
التکر؛ كما بلغ من تقديره للقضاء أنه كان يصطحب القاضي الشيخ سحمان بن 
مصلح الخشعمي -والد الشيخ سليمان -عندما كان يسير في جنح الليل لتفقد 
احوال الرعية”'' .هذا إلى جانب اهتمامه بالساجد وعمارته لها ". 

آما التعليم فقد واكب دخول الدعوة السلفية لهذه البلاد إلا أنه نشط نشاطا 
ملحوظاً في عهد الامیر علي بن مجثل والأمير عاقض بن مرعي» فقد كان الأخير 
يشجع التعلیم ویحض الناس عليه. ومن آشهر الدارس السلفية في عهده الدرسة 
الاولية» ومدارس التوحيد التي آمر بإنشائها في القبائل .وقد" خصص في کل 
قريةمعدما لندريس أهلها الفقه وجعل جائزة لكل من يحفظ الكتب المقررة وهي 
الاصول الثلائة. كشف الشبهات؛ موجز عن فقه الشافعي "7" , 

وقد كان الشيخ سحمان بن مصلح يحظى بمكانة كبيرة لدی الأميرعائض بن 
مرعي» فلما توفي الأمير عائض وساءت ال حوال في بلاد عسير» رغب الشيخ 
سحمان في الهجرة إلى الرياض للتزود من العلم. حيث يقيم فيها المجدد الثاني 
الإمام عبدالرحمن بن حسن آل الشیخ. 

۲ الرياض : 

قدم الشیخ سحمان بن مصلح الریاض ومعه ابنه الشيخ سلیمان في اواخر العقد 
السابع من القرن الثالث عشرء وکانت الرباض في هذه الفترة تنعم بالاستقرار 


۰۱۸۲ أثر دعوة الشیخ محمد بن عبدالوهاب ص‎ ١ 
۰۱۰ انظر : اخبار عسیر ص56‎ ۲ 

۳.انظر: تاریخ عسير في الاضي والحاضر ص ۰۱۹۱ 
4 أخبار عسیر ص ۰۱۱۰ 


حسيساته وآثاره وطریقته في تق ري ر مسق ی هس۲۷ )ات 
والأمن في الفترة الشانية لحكم الامام فيصل "بن تركي الذي أعاد البلاد إلى 
حالتها الدينية السابقة »في ظل الدولة السعودية الأولى ويظهر اهتمام الإمام فيصل 
بالناحية الدينية من خلال مايبعثه من الرسائل إلى أهل النواحي يحضهم فيها على 
فعل الطاعات وترك احظورات ويأمرهم بالعمسك بالتوحيد والاستقامةٌ عليه. 
ومن ذلك نصبحته الأرلى بعد تسلمه الحكم للمرة الثانية -» وفيها "من فيصل 
ابن تركي إلى من يصل إليه هذا الكتاب من السلمین وفقهم الله تعالى للتمسك 
بالدين الذي بعث الله به جمیع الرسلین» سلام علیکم ورحمة الله وب رکاته؛ ویعد : 
فان أجمع الوصایا وانفعهاء الوصية بعقوی الله قال تعالى : ولد وَصَّيْنا الذينَ 
أرُوا الکتاب من فلكم وم أن ار الله 54 ''» وتقوى الله أن يعمل العبد بطاعة 
لله على نور من الله يرجو ثواب الله وان يرك معصية الله على نور من الله يخاف 
عقاب الل ومعظم التقری والمصحح لأعمالها تو<بد الله بالعبادة وهو دين الرسل 
الذي بعثوا به إلى العالمين وهو مبدا دعوت تهم لأثمهمء وهو معنی کلمة الاخلاص 
شهادة أن لا إله إلا الله. . .. .واحذروا النفوس الآمارة بالسوء وفتنة 0 
فإن الأكثر قد افتتن بذلك وظنوا آنهم قد سلموا. ...فلا غنى لكم عن تعلم مذ 
التوحيد» وحقوقه من فرائض الله وواجباته وان يكون ذلك اکبر همکم 0 
عملکم. ومن أهم ذلك المحافظة على الصلوات الخمس حيث ينادى لها كما كان 
عليه رسول الله يله واصحابه والتابعون بعدهم ولذلك عمرت الساجد وشرع 
الأذان فیها... والزكاة قرينة الصلاة في کتاب الله. . . . واعلموا أن الأمر بالعروف 
والنهي عن المنكر من فرائض الدين وا رکانه.... فالله الله عباد الله في مراجعة 
دينكم الذي نلتم به مائلتم من النعم وسلمتم به من النقم. .. .فاقرأوا هذه 
النصيحة في جميع مساجد البلدان وانسخوهاء وأعيدوا قراءتها في كل 


۳۳ 1 


١‏ الإمام فيصل بن تركي بن عبد الله بن محمد بن سعودء حكم البلاد النجدية مرتین؛ الأولى 
من عام ١75٠‏ حتى ۱۲۰۶ والثانية من عام ۲۵۸ ۱ه حتى وفاته عام۱۲۸۲ه. عنوان 
اجد ۰۱۹/۲ ۲۹۰۱۲۹- الاعلام ۰۱56/۵ 

۲-سورة النسای آية :۰۱۳۱ 

۳ عنوان انجد؛ ۰۲۱۹-۲۱۷۲ 


رمع الشسيخ سليمانبن سس مان 


ومن خلال هذه الرسالة التي هي نموذج من رسائله التي يرسلها کل سنة ندرك 
مدی الاهتمام بالناحية الدينية لدی هذا الامام فقد قال اين بشر بعد رسالة آوردها 
لاومام تركي ۳ بن عبدالّه: فانظر آیهاالسامع إلى هذه النصيحة وما اشعملت عليه 
من الا حکام والدعوة إلى الله والشفقة على عباد الله» وهذه وما فى معناها صفة 
مراسلاته ونصائحه لرعيته التي يبعث بها في كل سنة إلى كل ناحية» وهذه عادته 
وعادة اينه فيصل يرسلون النصائح للرعايا كل سنة لكل بلد ورقة» ولو رسمت 
تصائحهم ومراسلاتهم المتضمنة لذلك» وشدة تعاهدهم للآمر بالعروف والنهي عن 
المنكروالدعوة إلى الله دائما لايفترون» لبلغت کتابا ولكن هذه الرسالة تنبيه على 
حسن سيرته وفضله وشفقته عبى رعیته. وسانبه على شيء من مراسلات ابته 
فيصل فيما بعد ليعلم الواقف على حسن سيرة اهل هذه المملكة ونزاهتهم 
وحسن طويتهم وشفقتهم على رعیتهم ۳ . : 
وکان الإمام يلزم الأمراء بالتعاون مع الآمرين بالمعروف» بل شد دعلى ال مراء في 
الناطق أن يعاضدوا هذه الهيئة لأنها دعم لهم کما هم دعم لها" . 
فقد جاء في إحدى رسائل الامام: . . .واهم الأمور تعلم مافرضه الله تعالى من 
معرفة دين الإسلام وأركانه وواجباته وجميع شرائعه» ومعرفة ذلك بالكتاب والسنة 
وقوام ذلك الأمر بالمعروف والنهي عن النکر, لابد في كل ناحية من طائفة 
متصدين لهذا الآمر.. . وانا ملزم کل من يخاف الله تعالى ويرغب في الفلاح أن 
يأمر بالعروف وينهى عن المنكر. . . . والزم كل أمير أن يكون عونا لهم وهم خاصته 
في الحقيقة» عون له على ماحمله الله تعالى من الآمانة . . ."“. 
اما الناحية العلمية في الرياض فقد كان اهتمام الإمام فيصل بالعلم وتقريبه 
للعلماء له آثر كبير على ازدهار الحياة العلمية في ذلك العهد» فقد كان لايترك 


١‏ الإمام تركي بن عبدالله بن محمد بن سعود» حكم نجد من عام ۱۲۳۸ه حتى مقتله عام 
۹ ه. عنوان الغجد ١۲-۲ ٤/۲‏ الأعلام ۸4/۲ 

۲-عنوان لنجد ۰۱۱۸/۲ 

؟ الدولة السعودية الثانية لايي عليه ص ۲4۹ . 

4 عنوان انجد ۰۱۳۱۱۳۰/۲ تاريخ الدولة السعودية لأمين سعید ۱۰۵۹/۱ 


حسيسانه وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة س ٩1د‏ 


الدرس حضرا ولا سفراء فقد ذكر ابن شر أنه وفد عليه في إحدى مغازيه وذلك 
عام۱۲۱۲ه.قال :" فحضرت مجتمعهم للدرس بعد صلاة العصر في صيوان الامام» 
وكانوا يجتمعون كل یوم ولم یکن يختلف عنه أحد من أعيان الغزو سوى آهل 
العمل والجالس للتدريس الشيخ عبدالرحمن بن حسن والقارئ عليه ابن عمه 
عبدالله' '؟ بن حسن بن حسين.في السياسة الشرعية" . 

ولم تكن هذه هي الحالة الوحيدة التي يصف لنا فيها ابن بشر الإمام فيصل» بل 
إنه وصفه في مكان آخر وصفا يدل على اهتمامه بالعلم وتقريبه للعلماء وجعلهم 
خاصته ومقربيه» بل ويدل زيادة على ذلك على مايتمتع به الإمام من الثقافة 
الدينية والعلمية إذ إنه يتكلم على القراءة ويتولى التحقيق في المعنى في مجلس 
يضم الشيخ عبد اللطيف بن عبدالرحمن آل الشيخ وغيره من العلماء "۳ 

ففى عهد هذا الإمام نشطت الحركة العلمية نشاطاواضحاء وكانت الرياض هي 
الرکز الرئيسى لهذه الحركةء ففیها لمجدد الثاني الإمام عبدالرحمن ين حسن آل 
الشيخ الذي جعله الإمام تركي "صاحب الكلمة المطلقة والقول النافذ .... وصار 
راسا لعلماء نجد فهو مرجعهم في جميع امورهم. ..."° . 

وسبق للشيخ أن رحل إلى مصر بعد سقوط الدرعية"وبقي ثماني سنوات بمصر 
قرا فيها على عدة علماء ۲ ذكرهم الشيخ عبدالرحمن لمن سأله عمن أخذ عنه 
من المشايخ في نجد ومصرء واثبت أنهم أجازوه بجميع مروباتهم"۳. 


١‏ عثمان بن عبدالله بن عثمان بن حمد بن يشر النجدي » مؤلف كتاب "عنوان المجد في تأريخ 
ند" توفي عام ۱۲۹۰هعن عمر يناهز الشمانین. مقدمة كتاب عنوان النجد, ۰۱۷/۱ 
الأعلام 4 ۲۰۹ 

۲-هو: عبدالله بن حسن بن حسين بن الشيخ محمد بن عبدالوهاب وقد انقرضت ذريته ولیس 
له إلا أسلباط ابتاء بنات . عنوان المجد في تاریخ نجد ۲۳۰/۲ ( حاشية) . 

۳ -عتوان المجد ۲ ۲۳۵ . 

؛-المصدر السابق ۲۹۷-۲۵۹۲ 

۵ علماء نجد خلال ستة قرون ۵۹/۱ . 

"-انطر: مشاهیر علماءنجد وغیرهم ص 1۰ . 

۷ انظر : عقد الدرر ص۰۱ - 5 . 


س ۲۰ د الشسیخ سلیسسان بن سحمان 

ولم يكن الإمام عبدالرحمن بن حسن هو الوحید في هذا الميدان» بل قدم عليه 
في عام 7154١هابنه‏ "عبد اللطيف الذي وعى في صدره علوم نجد وعلوم مصرء 
وقد حمل معه مكتبة حافلة بنفائس الكتب". 

فقد عاش في مصر إحدى وثلاثين سنة قضاها كلها في العلم .فکان الشيخ 
عبداللطيف ررالده مدرسية علمیة متكاعلة" وفاعد عر ورضده ههيم عبداتر حون 
ن حصن كنافسرة الإمام لميصل ابن الإمام تركي ومؤازرته لهما على نشر العلم وبثه 
وإحياء معالم الدعوة وتجديد ما اندثر منها فملا نجدا في زمائهما علماء واعادا إلى 
الدعوة السلفية قرتها ونشاطها بعدما أصيبت بالوقوف ومنيت بالركود أيام الفتن 
والاضطرابات التي توالت على نجد ذلك الحين"". 

وقد بارك الله في جهود هذين الإمامين» فكان لهما تلاميذ وانصار في مختلف 
قرى جدء وكان في الرياض النصيب الا وفر فنشطت بذلك حركة العلم في نجد بعد 
أن كادت تطمس آثارها وكان الرياض مصدر هذه الحركة وشعلتها. 

وضعفت الحركة العلمية في الرياض أيام الحروب الأهلية» ولا تمكن الملك 

عبدالعزيز من بسط نفوذه على الرياض بل وعلى سائر ند عادت للرياض زعامتها 
العلمية التي فقدتها ايام الفتن والاضطرابات وازدهرت بوجودالأئمة الأعلام امشال 
الشيخ عبدالله'"' بن عبداللطیف» والشيخ حمد بن“ فارس» والشيخ سعد 
حمد بن عتيق» والشيخ سليمان بن سحمان الذي أشار إلى الناحية العلمية في 
ذلك العهدفقال" "المشايخ ولله امد والنة قد بذلوا الجد والاجتهاد في نش 
إبراهيم وتعليمها والقراءة في اصول الدين» كمثل كتاب التوحيد وكشف 
الشبهات وثلاثة الأصول؛ وجميع ما اشتملت عليه مجموعة التوحيد من رسائل 
الشيخ محمد بن عبدالوهاب» وكتب الحديث والفقه ويقررونها ويعلمون طلبة 
العلم معانيهاء ويفقهونهم في الدين» وفي ملة إبراهيم. وعندهم من طلبة العلم 


١-انظر:‏ علماء نجد خلال سئة قرون ٠١/١‏ . 
۲ أنظر : مشاهير علماء نجد وغيرهم ص۰۷۲ 
۳ تاتي تراجم هؤلاء ضمن شیوخ ابن سحمان؛ ص ۱۰۳وما بعدها . 


حياته وآثاره وطريشته في تقرير العقيدة سرا 


في هذا الزمان أكثر من مائة رجل كلهم يقرءون في هذه الكتب المذكورة"'. 

۳ الأفلاج: 

منذ أوائل العقد الثامن من القرن الثالث عشر الهجري» بدا يظهر نجم الافلاج 
ويتالق بعالها الكبير وشيخها الیل الشيخ حمدین ”' “عتيق» وكان لموقعها 
بخراسی i‏ مط دی اسر زو زد ول خی مدای عن مر ڪر م 
في الریاض وم رکز الناوئین له في اخرج؛ فالقیم في بلد الافلاج لا تخفی عليه 
اخبار هذین المركزين وهو في منای عنهماء فقصدها طلاب العلم وکا من اوائل 
النازحين إليها الشيخ سحمان" "این مصلح وابناژه . وکان الامام فيصل قد عينّ 
الشيخ حمد بن عتیق" قاضیا في الخرج. ثم نقله إلى بلدة الحلوة »ثم نقله منها إلى 
قضاء الأفلاج واستقام فيهاء وتصدى للإفتاء بحلقات الدروس التي اقبل عليها 
الطلاب من كل حدب وصوبء فنفع الله بعلمه وتخرج عليه من لايحصون من 
أفواج العلماء ۳۲ . 

وعوت الشیخ عبداللطیف ”بن عبدالرحمن بن حسن عام ۱۲۹۳ه" تفرق 
طلبة العلم من الرياض» ورحل الشیخ عبدالله'”' بن عبداللطیف عام 594١ه‏ إلى 
الأفلاج للقراءة على الشيخ حمد . وفي هذه الفترة أصبحت الأفلاج أهم مركز 
علمي في نجد . 


۱ انظر: منهاج أهل الحق والاتباع» ص ۰۷6 

۲ تاتي تراجم هؤلاء ضمن شیوخ ابن سحمان» ص ۰۱۰۱ وما بعدها . 
۳ تاتي تراجم هؤلاء ضمن شیوخ ابن سحمان» ص 45» وما بعدها ۲ 
#-علماء نجد ستة قرون» ۰۲۲۸/۱۰ 

۵ تاتي تراجم هؤلاء ضمن شیوخ ابن سحمان» ص ۰۹۷ وما بعدها . 


و ۲۲ د الشيخ سلیسسان بن سحسمان 
ثانیا: الحالة السياسية 


قضی الشیخ سلیمان شطرا من حياته في مسقط راسه السقا ۲۳۲ »عاصمة إمارة 
آل عائض» كما عاصر الدولة السعودية الغانية وشهد سقوطها وقاسی الام ارب 
الأهلية» وفترة حکم آل رشید ولم یفارق الحياة حتی قرت عینه بتوحيد البلاد 
السعودية على يد اللك عبد العزيز؛ لذا سوف اتحدث عن الحالة السياسية في 
جميع هذه الفترات؛ لما لهذه الأوضاع من أثر كبير على حياة الشيخ سليمان بن 
سحمان. 

-١‏ إمارة آل عائض في عسير: 

يعتبر محمد بن عامر المشهور بأبي نقطة أول أمير من قبل الإمام عبد العزیز بن 
محمد عام ۱۲۱۰ه وقد استمرت إمارة آل التحمي حتى عام 517 ١ه‏ حيث 
تولى الإمارة سعيد بن مسلط "و بتسلمه الحكم انعقلت قاعدة عسير إلى 
السقا " واستمر في الحكم حتى وفاته عام 4۲ ۱۲ه فتولى الإمارة ابن عمه على 
ابن مجثل" وكان ابن مجثل متشبعا بالدعوة الإصلاحية السلفية ۳۱ , واسعمر في 
الإمارة حتى وفاته عام 49 ۱۲هه وکان -رحمه الله ذا دين وتقوى» ورجل شجاعة 
وحرب؛ سار بالناس سيرة حسنة » وقد بذل كثيرا من المال في سبيل البرات ۳۲ . 

الأمير عائض بن مرعي: 

"تولی الإمارة عائض بن مرعي بعد علي بن مجثل» وحسب وصيته لما يعلم فيه 
من الكفاءة والدهای والدين وحسب اتفاق رؤساء القبائل عليه 2 . 
؟-يأتي التعريف بالسقاء ص 0١١‏ . 
؟ تاريخ الخلاف السليماني» 558/1١‏ . 
ل السراج المنير » ص ۸۲. 
-٤‏ تاريخ الخلاف السليماني» ۹ 
السراج المثيره ص۸۲ . 
1 تاريخ عسير في الاضي والحاضر» ص ۲۰۱-۱۸٩‏ . 


حیسانه وآثاره وطريقته في تقسرير العقيدة را 


وامتدت إمارة عائض حتى عام ۲۷۲٠ه»‏ وكانت الأحوال في عهده مستقرة نسبيًا 
والأمن مستتب» سوى ما يحصل من تمرد بعض القبائل» فكان الأمير عائض يرسل 
لها السرايا نتأدیبها »وإعادتها إلى الخضوع:؛ أو يجرد لها جيشا يتولى إمارته بنفسه 
فيعيدها إلى الطاعة”' . 

ولعل من آبرز الاحداث التي شهدتها يلاد عسير في عهد الأمير عائض هزعته 
امام الحملات التركية »المؤلفة من جملة عربان الحجاز وعلى رأسها آمیر مكة» 
وحملة أخرى عن طريق القنفذة» وحملة ثالئة عن طريق الحديدة. 

واسقط في يد الأمير العسيري عندما بلغه خبر زحف تلك الأجناد » ولم يعد 
في إمكانه مجابهتهاء وجها لوجه, فاخذ يقاومها في شبه حرب عصابات» ورغم 
ذلك فقد استطاع الجيش المهاجم الإستيلاء على معظم القبائل العسیریة ۳ . 

وطراً خلل على القيادة العليا للجيوش أضعفت همة الجيش احتل وأوهن قواهء 
فانعهز الأمير عائض الفرصة» وانقض عليه في خطط هجومية منسقة مرکزا هجومه 
على الأماكن التی كانت تلك القوات متمركزة فيها. ففي هذه المواقع شن 
العسيريون هجوما عاما على هذه الحملات فالحقوا بها هزيمة نکرای ذهب ضحيتها 
أعداد كبيرة من القتلی( . 

وبعد هذه الانتصارات بعث الأمير عائض بن مرعي مندوبين إلى الإمام فيصل 
ابن تركي يحملون بشائر النصر, ومعهم هداياء ومعها قصيدة لقاضيهم (* یذ کر 
فيها مفاخر قومه» وما أحرزوه من انتصارات"۳. 
٠‏ ا مرجع السابق» ص 186 2501 السراج النیر »ص ۰۹۲-۸۳ 
۲-انظر : تأريخ عسیر» ۱۸۹-۱۸۷ السراج المنیر» ٠.۸١-۸٤»‏ 
ا تاریخ عسير ۱۸۹۰ -۱۹۱السراج المثير ۰۸-۸6 


۰۱۰ هو: الشيخ علي بن الحسين الحفظي . انظر: عقد الدرر» ص‎ -٤ 
ه .ومن هذه القصيدة قوله:‎ 


قفي وانظري يا أم عبد معاركا يشيب لها الولدان من كل أمرد 
وإن كنت عنها في البعاد فسائلي ففيها أسود من مفيد يمرصد 
وفيها ليوث الازد من كل شيعة يصالون نار ارب حربا لمعتدي 


وفيها رئيس عائض حول وجهه حياض النایا أصدرت كل مورد 


واخذ يعدد الواقع التي وقعت فیها تلك الحروب إلى أن قال : = 


هت الشيخ سليسمسان بن سحمان 


وفي عام ۲۷۳ ۱ه توفي الآمير عائض بعد اتساع إمارته"“ 


الأمير محمد بن عاتض بن مرعي: 

تولى الإمارة بعد أبيه» ودامت إمارته حتى عام 585 ١ه‏ › والذي يهمنا في هذا 
البحث هو النصف الآول من إمارته» فقد آلت الإمارة إليه بالورائة من والده» وهو 
اول امير عسيري تقول إليه الإمارة بالوراثة ٩۳۱‏ 

" وكان حزم عائض قد وطد الأمور » وسكن الأحوال في إمارته؛ التي ظلت 
قوية متينة بالنسبة إلى ما حولها من الامارات امحلية فمكن ذلك لابنه الاستقرار 
والامتداد TS‏ 

ولم یخل عهده من فتن واضطرابات» إلا أن السمة العامة للنصف الأول من 
حكمه هي الهدوء والاستقرار”؟؟ . 

اما سياسته الداخلية في الحكم والإدارة »" فلم يحذ حذو أبيه من حيث تقدير 
العلماء والاستفادة منهم في مهام اشکم( ۳۳ , 

وقد كان هذا من الأسباب التي دعت الشيخ سحمان إلى الهجرة إلى الریاض, 
إضافة إلى الفتن» والاضطرابات والحملات التركية التي تهدد أمن المنطقة”"' , 


= وعرج بها ذات اليمين وقد هوت على عرصات للرياض عقصد 
وناد باعلی الصوت بشراالفيصل ومن نسل سادات الملوك مسدد 
إليك نظاما نشره في وقائع على جحفل المصري قد شد باليد 
فعشرون الفا من قضى الله مهم فمابين مقتول وعار جرد 
ولم ينج منهم غير قراد قومهم على صافنات في قليل معود 

انظر :القصيدة كاملة في عقد الدرر» ص ۰۱4-۱۰ 

. ۵41-545 / ۱۰ انظر: تاريخ الخلاف السليماني‎ ١ 

۴ انظر: السرآج المنيرء ص ٩۲‏ تاريخ امخلاف للسيلماني ۵4٩/۱4‏ 

۳ انظر: تاريخ لحلاف السليماني؛ ۱ 

4 انظر: تاريخ عسير 2507-1١1١‏ انظر تاريخ الخلاف السليماني اماه 

ه تاریخ عسير )ص ۲۰۹ . 

۰۲۱-۲۰۲ انظر : تأريخ عسير في الاضي والحاضر» ص‎ ٦ 


حیانه وآثاره وطریقته في تقریر العقيدة 


؟- الإمام فيصل بن تركي ‏ في الرياض - : 

قدم الشيخ سحمان بن مصلح الرياض» يرافقه أبناؤه» في أواخر العقد السابع من 
القرن الثالث عشی فرحب به الإمام فيصل وولاه معاشات الاخوان © 

وكانت الأحوال السياسية في تلك الفترة من عهد الإمام فيصل هادئة» والامن 
مستتب والعدل قائم» فقد" أعاد إلى نجد شيعا من اليسر وسالف المجدء بل إلى ما 
وراء نمجدء فقد بسط سيادته على الشطر الا کبر من شبه الجزيرة » فدانت له 
الأحساء؛ والقطيف ووادي الدواس وعسیر والجبل» والقصيم» فدانت له حبًا لا 
کک 

وتعتبر الفترة الأخيرة من حكم الامام فيصل فترة ذهبية»استتب فيها الامن» 
وارتفع لواء الأمر بالعروف وانعشر التعليم» فكان لهذا آثره الكبير في حياة الشيخ 
سلب ان وحنینه إلى هذا العهد» و اعتباره مثلا أعلى يقيس به ما تلاه من عهود» 
ويعمد رجوع ذلك العهد الجميل. ففي قصيدة آنشاها في ایام الحرب الأهلية 


يقول فيها: 
ألا ليت شعري هل لماضي زماننا رجوع فترتاح النفوس وتأنس 
فيحلو مرير العيش بعد رج وعه ونقضي لبانات هوتهن آنفس 


۳ ینقضم هذا الزمان وينتهسي 
وینجاب هذا اللیل بعد ظلامه 


وتعفوعلامات عليه وتدرس 
ویب‌دو سنا صبح الهنا يتنفر 


فلهفی على العهد القديم الذي انقضى فمن بعده فالحق يمحى» ويطمس 

ويا ليت شعري هل يعود كما مضى فما مله مثل به يقانس"” 

۲ نهد في عهد أبناء فيصل : 

بعد وفاة الإمام فيصل» بدا الخلاف بين آبنائه على اشکم, فكان هذا بداية فعنة 
استمرت حوالى ۲۵ سئة . 


۰۳ 4 انظر: مجموع النفائس الشعرية والغرائب الشهية» ص‎ ١ 

۲ نجد وملحقاتهء ص 31-40 . والمقصود بالجبل هي مدينة حائل . 
۳ دیوانه. ص ۳۰۰ (الأولى ) » ۲۰ ( الثانية ). 

-انظر: الدولة السعودية الثانية ٠۷۱۰‏ -1828. 


س( ۹سس لیخ ملي مان بن سح مسان 

فما كاد الإمام فيصل يطبق أجفانه» حتى رفع اينه سعود ۲۳ راية العصيان على 
أخيه عبد الّه ۲۳۱ »واتجه نحو عبسير عام ۱۲۸۳ه وطلب من آل عائض مساعدتف 
إلا انه لم یفلح فغادر عسير إلى نجران فجمع قوة منها ونما حولهاء وقدم يريد 
الرياض» فالتقى بقوات أخيه عبد الله على مقرية من الرياض انهزمت فيه قوات 


روف 
سعود 


ولا رای الشیخ سحمان بن مصلح أن الأوضاع مضطربة وان الریاض اصبحت 
غير آمنه» هاجر مصطحبا اولاده إلى الأفلاج. 

وکانت هذه المعركة بداية الاضطرایات في نجد» فقد جمع سعود جیشا آخر من 
الأحساء واشتباك مع قوات آخیه عبد الله وهزم الا خیر » ودخل سعود الرياض عام 
۸ه" . ولم تهد! الأوضاع في الریاض » فقد عزل سعود ورجع عبد الله ثانية 
ثم ما لبث أن جاء سعود بقوات إلى الریاض ودخلها؛ ولکنه لم یستمر طویلا إذ 
توفی عام ۱۲۹۲ھ . 

وبعد وفاة سعود عاد الحكم إلى آخیه عبد الله ولکن الاوضاع لم تهدا 
والاضطرابات لم تتوقف؛ إذ لم تمض فترة حتی هجم آولاد سعود على الرباض عام 
۲ مه والقوا القبض على عمهم وأدخلوه السجن» فاستنجد بالامیر محمد بن 
رشيد» فاغتنم هذه الفرصة لیب‌سط سلطانه على نجد وتنتهي بذلك الدولة 
السعودية الثانية 29 , 

ولم يكن الشیخ سلیمان بن سحمان بعیدا عن هذه لا حداث »خصوصا بعد 


١‏ سعود بن فيصل بن تركي آل سعود؛ ولد ونشا بالریاض» حصل بينه وبين أخيه عبد الله بعض 
المعارك وتوفي عام ۱۲۹۲ه.. انظر : الدولة السعودية الثانية ۰۱۸6-۱۷۱ الأعلام ٩۰/۳‏ 

۲- الإمام عبد الله بن فيصل بن تركي آل سعود » بويع في الریاض بعد وفاة آنیه عام ۱۲۸۲ هى 
ولکن الحكم لم يستقر له بسبب منافسة أخية وأبنائه» وتوفي عام ۱۳۰۷ه انظر: الدولة 
السعودية الثانیق ۱۸6-۱۷۰ الاعلام ۰۱۱۳/4 

۳.انظر: الدولة السعودية الثانیة» ۰۱۸۰-۱۷۸ 

؟-انظر : الدولة السعودية الثانية» ۰۱۸۰-۱۷۲ 

ه.انظر : الدولة السعودية الثانية» ۱۸4-۱۸۰ الضیاء الشارق» ص ۸۵ - 14 . 

1 انظر : الدولة السعودية الثانية» ۱۸4-۱۸۰ الضیاء الشارق» ص 1.6۸ . 


حياته وآثاره وطريقته في تق ري ر المقيدة سول 


رجوعه من الأفلاح عام ١١۳٠ه‏ » بل كان یحذر الامام عبد الله بن فيصل من ابن 
رشيد وغيره» ویعرض بضعف الإمام عبد الله» فیقول في قصيدة وجهها إليه» ومنها 


قوله: 
فلن تدرك الفوز المؤطد بالنی ولكن ادم غزو العدا وابذل الجهدا 
وقوله: 
وليس يئال الفخر عاشق راحة ومستوطئ فرش التكاسل ما اعتدا 
وقوله: 
وإياك أن تختر منهم بمنطق لبيب فإن السم قد عزج الشهدا 
وقوله: 
ومن رام عزا للرعایا وراحة أخاف الاعادي فانئنى فيهم رشد!"؟ 
٤‏ جد في عهد ابن رشید: 


"قامت إمارة آل رشید بدورخطیر في الا حداث النجدية في فترة الحروب بين 
أولاد فيصلء إذ كان يحكم الإمارة وقتذاك محمد بن عبد الله بن رشید الذي 
حکم فترة طويلة ‏ حوالي ۲۵ سنة ۱۳۱6-۱۲۸۹ ويعد هذا بحق من آشهر أمراء 
حائل من آل رشيد على الاطلاق "۲۳7 
عبد الله بن فيصل» وبين محمد بن عبد الله بن رشيد انتصر فيها ابن رشيد على ابن 

سعود ' وطمع بعد هذه الوقعة في الاستيلاء على تملكة جد ۳۳ . 

وفي عام ۲ ١ه‏ استنجد الإمام عبد الله بن فيصل بابن رشید ضد أبناء أخيه 
سعود» فلبى ابن رشيد النداء» وقاد جيشا من الشمال» وزحف إلى الرياض» لكن 
أبناء سعود فروا من وجه القوات الشمرية إلى الخرج» ودخل ابن رشيد الریاض» 
وتفاوض مع أبناء سعود بان تبقى لهم الخرج» وبعدها عاد إلى حائل ومعه عبد الله 
بن فيصل» بعد أن عين قاگده"؟۲ حاکما على الرياض ”“ 


. ففي عام ۱۳۰۱ه جرت واقعة بين الإمام 


۱-انظر: ديوانه (ط . الأولى )» ص ۰۲۸۳-۲۸۰ (ط . الثانیة)» ص ۳۸۷ ۳۸۸۰ 
۲ الدولة السعودية الثانیف ص ۰۱۷۸ 

۸۰ عقد الدرن ص‎ ٣ 

4 هو : سالم بن سبهان . انظر الدولة السعودية الثانية »ص 1 1-0 . 

ه-انظر : الدولة السعودية الثانية» ص ۱۸۶ الضیاء الشارق» ص 04 /- 14 . 


س ۲۸ د الشيخ سليمان ین سح مان 


وبقي محمد بن رشید سيد نجد إلى أن توفي عام ۱۳۱۵( . 


وبعد وفاته خلفه ابن آخیه عبد العزیز بن متعب» الذي استمر حاکمّا إلى أن 
قعل عام ۶ص وکانت الأوضاع السياسية» والأوضاع الدينية في هذه الفترة 
متدنية جد خصوصاء بعد أن آلت إمارة آل رشيد إلى عبد العزیز ین متحب» وقد 
أشار ابن سحمان إلى هذه الأوضاع فقال: " ثم صار الأمر بعد ذلك لآل رشید» 
وحصل من أهل نجد إعراض عن الدين؛ وضعف آمر الإسلام» حتی غلب على 
أكثرهم الجهل» ونسيانهم ما كانوا عليه اولاء فنبذوا شرع الله وراء ظهورهم» 
وصاروا يتحاكمون إلى الطواغيت» وسوالف الآباء والأجداد » وفشت فیهم 
المنكرات» والفواحش, وأنواع المعاصي التي يطول ذکرها" (۳. 
وقد آلت هذه الاوضاع الشیخ سلیمان بن سحمانٍ آشد الإيلام؛ إذ هو كما 
اسلفت لم يكن بعيدًا عن الأحداث» بل كان شعره منصبا في مناصرة آل سعود. 
لذا فقد تعرض للمنع من التكلم في آمور الدين من قبل ابن رشيد» وقد ذكر 
هذا فقال: "ومن ذلك أيضا ما قللّه ونحن إذ ذاك في ولاية آل رشيدء لما منعونا من 
الأمر بالعروف والنهي عن النکر والا نتكلم في شيء من آمور الدين: 
على الدين فليبك ذوو العلم والهدى فقد طّمست اعلامه في العوالم 
إلى أن قال: 
فلا آمر بالعرف يعرف بيننا ولا زاجر عن معضلات الجرائم 
إلى أن قال: 
فيا محنة الإسلام من كل جاهل 2 ويا قلة الأنصار من کل عالم 
وهذا آوان الصبرإن كنت حازما على الدين فاصير صير أهل العزائم! ۳ . 
۵ نهد في عهد الملك عبد العزيز: 
اتضح ما تقدم أن الشيخ سليمان بن سحمان قضى الشطر الا کبر من حياته قبل 
أن يدخل الملك عبد العزيز الرياض» فقد رای بنفسه الحياة الامنة في عهد الإمام 
١‏ الضياء الشارق؛ ص ۰1۰ 
۲ منهاج أهل الحق والاتباع» ص ۱۰. 
۳.منهاج آهل الحق والاتباع؛ ص ۷۹۷۸ .وانظر: الديوان (ط. الاولی )؛ ص ۰۳۳۲-۳۳۲ 


حسيسانه وأثاره وطریقته في تق ویر اقب ده س 5 كد 
فيصل بن تركي» ثم تكدر صفو الحياة بالشقاق بين أبنائه» وبلغ الفساد السياسي 
والدینی ذروته» حين آل حكم ند إلى عبد العزيز بن متعب بن رشيد . 
لذافقد استيشر ابن سحمان كل الاستبشار يقدوم اللك عبد العزيز إلى 
الرياض» وتخليصها من ابن رشيد عام ۰۱۳۱۹ فجرد قلمه المغمود» ولسانه 
احبوس بقوة سيف ابن رشيد -كما مر آنفا- جرده للدفاع عن حمى العقيدة 
الإسلامية» من كل مناوئ لهاء واطلق لسانه لمدح المدافع عنها بقوة الس ف 
والسنطان: اللك عبد العزیز؛ فبينما يصف ابن رشيد بقوله:" العدو المريدء 
والفاجر العنید» عبد العزيز بن متعب ابن رشيد "' . 
نجده يصف الملك عبد العزیز بما يلي:" إن البسالة كل البسالة التي يجب أن 
| تشکر وئذکر وان پنشر ذكرها في الخافقين ولا نکر مقامات الرئیس المفخم » 
المقدام المعظمء والهزیر الغشمشمء عبد العزيز بن الإمام الکرم عبد الرحمن بن 
فیصل ۳۳ 
وقد سجل انتصارات الملك عبد العزیز في شعره ففي کل معركة من معارك 
الملك عبد العزیز ينشىء ابن سحمان قصيدة یهنشه فيهاء ویسجل أحداثهاء 
ويذ كّره بواجب الأمر بالمعروف والنهي عن النکر» ويقدم له النصيحة» ونقتطف 
بعض الابیات من قصيدة قالها في اوائل فتوح الملك عبد العزيز: 
فعوح التهاني والبشائر بالتصسر تلألاً منها ساطع العز والبشر 
واقبل إقبال السمادة والهسا ‏ على العارض النجدي مبعسم الشغر 
واشرق في الافاق طالع سعدها بآل سعود حين صاروا اولي الام“ 
إلى أن قال : ۳ 
فيا ملكا فات اللوك و فاتها ‏ بنیل وإقدام و کف له يفسري 
عليك بعشوی الله لا تعركنها فن بها تقوی على کل ذي کر 


۱ الضیاء الشارق» ص ۰1۱-1۰ 
۲ الرجم السایق» ص 55 . 

۳ دیوانه ( ط . الثانیق)» ص ۳۹۸ 
٤‏ المرجع السایق» ص ۰۱ . 


س 4٠١‏ د الشسیخ سلیسمسان بن سحسمان 
وکن جاعلا للأمر والنهي عصبة 0 يقيمون أمر الله في العسر واليس”'» 
وعدد في هذه القصيدة المعارك التي حصلت في تلك السنة ©" , 
وسقطت مدن نجد في يد الملك عبد العزیز, الواحدة تلو الأخرى» وكان الشيخ 

سليمان بن سحمان صاحب اليد الطولی في الجهاد الفكري والإعلامي بان حروب 

الملك عبد العزيز مع أعدائه؛ فكان لکتبه وقصائده الأثر الكبير في نجد وخارجها. 
" ولقد قام آنذاك بدور إعلامي كامل في سبيل الدعوة؛ فرد على خصومها نثرًا 

وشعرا. . واصیح شعره السهل الممتنع( أهزوجة العصر)؛ يتردد على كل لسانء 

ويحفظه صبيان التوحيد» وجند الدعوة» ورجال عبد العزيز"". 
وظل ابن سحمان واققًا بجانب الملك عبد العزيز؛ بهنعه بالنصرء وی ذکره 

بالتقوى» ويحذره من الوشاة اللابسين آثواب الناصحين 10 
ولا فتح الملك عبد العزيز الأحساء عام 17701ها»ء بعث ابن سحمان إليه من 

الرياض قصيدة یهنثه فیهاء ويصف حال تلك البلاد وقصة فتحهاء ويقدم نصيحة 

للملك يبين له فيها كيف يعامل اهل تلك البلاد المفتوحة (۳. 
وحين حصل للملك بعض الهزائم عام ۵۱۳۳۳( كتب له قصيدة يسليه 

فيهاء ويشد فيها من أزره» ويوضح له أن سبب الهزعة هو الذنوب . 


١-المرجع‏ السابق »ص 4١5‏ 

۲ ومنها وقعة الخرج؛ ومهاجمة ابن رشيد للرياض» لما ذهب عيد العزيز إلى الكويت في نجدة 
لأميرها ضد ابن رشيدء الذي استغل هذه الفرصة ليهاجم الرياض» وكذلك حصار ابن 
رشيد لشقراء ثم فراره للقصيم . وکل هذه الحوادث ما بين عامي ۱۳۲۱-۱۳۲۰ ه.انظر : 
ديوان ابن سحمان (ط . الثانية) .ص ۰4۰۸-۳۹۸ تاريخ نجد احدیث» ص ۰۱۳۹-۱۲۷ 
وانظر أيضا قصيدة ابن سحمان عن وقعة اين جراد عام ١177ه‏ في الديوان رط . الثانية)» 
ص 14 . 

۳ ترجمة ابن سحمان لعبد الرحمن بن سلیمان الرویشد ص ۱۱ من دیوان ابن سحمان (ط . 
الثانية ) . 

4 انظر: قصيدته التي يهنيء فيها الملك عبد العزيز إبان انتصاره في البكيرية عام 4 ۱۳۲« 
الديوان (ط. الاولی ) ص 558 

هانظر: الدیوان»(ط . الاولى)» ص ۲۸1۲۸۳ . 

1 من ذلك وقعة جراب وحرب العجمان .انظر تاريخ نجد الحذيث ص ۲۲۸۲۲۰ 


حياته وآثاره وطريقته في تقسرير العسقسيسدة بسحرب 


ونما يعزي في هذا الصاب. أنه وقع على اجمیع ؛جيش عبد العزيز» والجيش 
المقابل له" . 

وتتابعت انتصارات اللك عبد العزيز» فضم حائل» وعسيرء ومن بعدها 
الطائف» ثم مک فجدة . ”° 

وفي كل هذه المعارك المتقدمة» تولى الملك عبد العزيز اجهاد البدني» وتولى ابن 
سحمان الجهاد الفكري؛ في النثر والشعر؛ فکان ابن سحمان یکتب» ویژلف؛ ويرد 
على الناوئین » وکان اللك عبد العزیز يطبع هذه الکتب على نفقته ويوزعهاء 
فکانت أكبر وسيلة إعلامية آنذاك . ۳۱. 

ولم یفارق ابن سحمان هذه الدنياء حتی قرت عينه باجتماع شمل السلمین في 
هذه الجزيرة» على يد اللك عبد العزیز "۳ . 


١-انظر‏ : ديوانه رط . الأولى )» ص ۰۳۱-۳۳۹ 

۲ انظر : تأريخ نجد الحدیث» ص ۰4۲۱-۲۷۷ 

۳ انظر: فصل مؤلفات ابن سحمان من هذا البحث .وانظر مجلة الدارق العدد الرابع» السنة 
الحادية عشرة رجب 4٠5‏ ١هاءص‏ ۸۱۷۲ بیان الكتب المطبوعة على نفقة الملك عبد 
العزيز. 

٤-انظر:‏ ديوانه (ط . الثانية )» ص ۰۱۱ إلى آخر الديوان . 


س ۲ د الشيخ سلي مان بن سحمان 
ثالغا: الحالة الاجتماعية 


يحتل العامل الاقتصادي الرکز الأول في الترکیب الاجتماعي مجتمع ند . 

"وانطلاقا من المبدا الاقعصادي الوجود آنذاك في نجدء انقسم السکان إلى 
فغات» أخذت آسماء‌ها من واقعها الاقتصادي؛ کالبدو الرعاة العاملين في الرعي» 
والبدو أشباه الرعاة؛ وهم رعاة وجناة محصول عند نضوجه» والحضر القرويين الذين 
يعيشون في القری» ويعملون في زراعة الأراضي» والحضرالذين يعيشون في الدن 
واشباه المدن» ويعملون في التجارة ورف ۳( ١‏ 

"لذا فإن القبيلة تشكل الوحدة الاجتماعية الآساسية في هذا اجتمع البدوي, 
كما تشكل العائلة ایض الوحدة الأساسية في اجتمع النجدي الحضري" , ”© 

ولا كان أهل البادية قوماً رحلا لذا فهم اقل تأثرا بالدعوة السلفية. وأقل التزامًا 
بأحكامهاء فقد كانت احکام الشريعة تطبق على سكان الحواضر» وأما البدو فقد 
كان لديهم قوانین» واحكام انبثقت من عاداتهم» وتقاليدهم» وأعرافهم . 

فالقضاء في البادية يقوم على أساس من العرف والعادق والتقليد المتوارث منذ 
العهود القبلية القديمة؛ وقد تقدم كلام ابن سحمان عن أوضاع نجد» في حكم ابن 
رشید۳. 

وقد أشار بعض علماء!؟* نجد إلى هذاء في معرض کلامه عن آنواع کفر الاعتقاد 
في اشکم قال:" السادس ما یحکم به کثیرمن روساء العشائر» والقبائل. 
والبوادي» ونحوهم من حکایات آبائهم واجدادهم وعاداتهم التي یسمونها 
( سلومهم )» يتوارثون ذلك منهم » ويحكمون به» ويحصلون على تشاک إ إليه 
عند النزاع» إبقاء على احكام الجاهلية؛ وإعراضًا ورغبة عن حكم الله ورسوله" “٠.‏ 
١الإصلاح‏ الإجتماعي في عهد الملك عبد العزيز» ص ‏ ۰۱5-۱ 
۲ المصدر السابق. 
۳ انظر: البحث السابق' نجد في عهد ابن رشید ".ص 6۳ 40 . 
٤هو‏ : الشيخ محمد بن إبراهيم» في رسالة تحكيم القوانين. 
ه تحكيم القوانين» ص 7 


حیانه وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة بسح( ای 


اما القضاء في الحاضرة » فقد وجد في كل ناحية من نواحي البلاد قاض یتمتع 
بسلطة مطلقة وبیده السلطة التنفيذية» واحکامه نافذة على جمیع أفراد اجتمع؛ 
وکان القاضي بالاضافة إلى تولیه منصب القضای فهو خطيب جامع البلدة» و کبیر 
معلميهاء لذا فهو يحظى بحبء وتقدير» واحترام من كافة افراد اجتمع. 

والقاضي ياتي بالدرجة الأولی من حيث الرتبة بعد امير الإقليم مباشرة» 
وللقضاء كلمة مسموعة عند الحكام؛ وعند الناس» ومركز القاضي يكاد يكون 
ثابتا فكثير من القضاة تولوا القضاء مدة حياتهم.”'2 ١‏ 

اما العادات والتقاليد» فقد كانت مطبوعة بالطابع الإسلامي» وتسايرتعاليم 
الدعوة السلفية» ومع هذا فإن للبدو طابعا وعادات تميزهم عن الحضر. © 

ولا بسط الملك عبد العزيز سلطانه على نجدء استطاع أن يحضر البادية» وان 
ينشر بينهم تعاليم الدين الاسلامي: وبذلك احدث إصلاحا كبيرا في مجتمع 


البادیة( ۳ . 


۱ انظر : علماء نجد خلال ستة قرون . 
۲ انظر : الدولة السعودية الثانيةء ص ۰۲۱۲ 
۳ انظر: تاریخ نجدء ص ۲۱۷۱-۲6۸ . 


الفصل الثاني 
أولاً: نسبه. 
ثانيًا: مولده. 
ثالمًا: نشاته. 


حياته وآثاره وطريقنه في تقرير الم ق یه سو ۷ب 


آولا: نسبه 


یعرف الشیخ سلیمان ب"ابن سحمان" » وتنسب الاسرة عمومّا إلى سحمان» 
ویتعارف علیها الآن باسرة آل سحمان" ؛ وسحمان هو والد الشیخ سلیمان . فهو: 
سلیمان بن سحمان بن مصلح بن حمدان بن مسفر بن محمد بن مالك إلى الجد 
التاسع عامر. 

هذا ما اثبته ابنه صالح» وحفيده 
والغرائب الشهية" ©“ 

وجاء في موضع آخر من الرجع السابق ما یلی:"ولقد أخبرني”"؟ عن الجد 
التاسع؛ عامر الخقعميء أنه أنجب اولادا كثيرين» فتناسل منهم أربعة» وكثرواء حتى 
تسمت كل قبيلة باسمه» فنحن ياآل سحمان» يقال لنا الشجرات ونسيت الثلاثة» 


والقصد من ترجمته أنه من سلالة خثعميةء ومغيدية” )"1 هأ . 


2010 5 
وفي ترجمته اخطوطة بقلم ابنه» يضيف بعد الجد التاسع عامر قوله المَرّعي” ( 
الخثعمي "۰۴ ویضیف ایضا قوله: 


۱-هو: عبد الرحمن بن عبد العزیز بن سلیمان بن سحمات . 
۲ مجموع النفائس الشعرية والغرائب الشهية» ص ۰۳۱ 

؟ امير هو : الشيخ سلیمان والمخْيّر هو: ابنه صالح. انظر: مجموع النقائس ص ۰۰-۳۹ 

٤‏ بنو مغيد : هي أبرز قبائل عسير» وأشهرهاء وأقراها شکیمت واعرقها نسباء وحاضرتها أبهاء 
وتنتشر قرى هذه القبيلة على طول وادي أبها . انظر: تاريخ عسير في الماضي واطحاضر ص 
۳4 

ه المرجع السابق» ص ۳۹ . 

1 القرّعي ‏ بفتح الفاء والزاي وفي آخرها العين المهملة ‏ هذه النسبة إلى الفْزع بن شهران بن 
عفرس» بطن من خشعم . اللباب في تهذيب الأنساب» ۲/ ۰ وانظر: جمهرة أنساب 
العرب لابن حزم ص ۳۹۰ . 

۷ الخَنْمَمِي ‏ بفتح الخاء» وسكون الثاء المثلثة» وفتح العين المهملة» وفي آخرها ميم هذه النسبة 
إلى خشعم . وهو خئعم بن امار بن اراش بن عمرو بن غوث بن نيت بن مالك بن زيا بن 
كهلان وهم اخوة بجيلة. وقيل اسم خشعم افتل» وقيل إن خشعما جمل كان يحمل لهم 
وكان يقال احتمل آل خثعم» وقيل إنهم لما تحالفوا على بجیلت نحروا بعيرا فتختعموا بدمه» = 


( في کتاب" مجموع النفائس الشعرية 


مسر الشيخ سلیسسان بن سحمان 
"إن الاصل من خثعم» والفرع من مفید "۲۳۱ 

وعلی هذا درج من کتبوا عنه؛ وترجموا له» كما ورد في كتاب"إمتاع السامر 
بتكملة متعة الناظر" ( وکتاب" مشاهیر علماء نجد وغیرهم ‏ وکتاب روضة 
الناظرین عن مآثر علماء نجد وحوادث السنين"» وکتاب "قلائد الجمان في بیان 
سیرة آل سهان" 2 . 

إلا أنه ورد في" کتاب علماء مد خلال ستة قرون "۲ قول مؤلفه بعد سرده 
للنسب التقدم: "مولاهم ٠‏ وفي الاعلام ۲۳ قال بعد سرد النسب :"الدوسري 
بالولاء . 

آما المشرف”” على تصحيح ديوانه» وضبطه» والتعليق عليه فقال بعد سرده 
للنسب," وبعضهم يلحقه نسبا بخشعم القبيلة العربية المشهورة" ۲۳۲ »اما الشيخ 
سلیمان وابنه صالح؛ فيؤكدون في شعرهم نسب هذه الاسرة » فقد سل الشیخ 
سلیمان عن نسبه فقال مرتجله :6۳۱ 

سلیمان سحمان وسحمان مصلح ومصلح حمدان وحمدان مسفر 

ارفك آبائي سلالة عار إلى خثعم یمزی وبالخير یذ کر 

وما قاله ابنه صالح ٩":‏ 


-أي تلطخواء وقيل هو جبل تحالفوا عنده. اللباب في تهذيب الانساب» 4717/1١‏ . 
١‏ ترجمة علامة الزمان» مخطوط ق 4 . 

۲ لشعیب بن عبد الحميد بن سالم الدوسري» ص ۰۱۹۲ 

۴ للشيخ عبد الرحمن بن عبد الله آل الشيخ» ص ۰۲۰۰ 

4 محمد بن عثمان القاضي» ۰۱۲۱/۱ 

. ۸ لعمر بن غرامة العمروي» ص‎ ٥ 

"-للشيخ عبد الرحمن البسام» ۰۲۷۹/۱۰ 

۷- خير الدين الزركلي» ۱ /1175. 

۸ عبد الرحمن بن سليمان الرويشد . 

9 ديوان" عقود الجواهر المنضدة اسان" ( ط . الثانية) القدمق ص ۷. 

.۳۲ ترجمة علامة الزمان» مخطوط ق؟ ۰ مجموع النفائس الشعرية» ص‎ ٠ 
۰۳٩ص ديوان الشيخ صالح بن سليمان بن سحمان»‎ ١١ 


حیانه وآثاره وطریقته في تق ری ر العقيدة 


فتوح التهاني والبشاثر بالنصر ‏ تلآلا منها ساطع العزوالبشر 
راقبل إقبال السعادة والهنتا على العارض النجدي مبعسم الثغر 


وأشرق في الافاق طالع سعدها بآل سعود حين صاروا أولي الام“ 


وما يؤيد هذاء أن تبالة”'2 التي هي موطن والده الأصلي» هي مساكن قبيلة 


١‏ قال ابن حزم في جمهرة أنساب العرب» صفحة ۳۲۹: اليمانية كلها راجعة إلى ولد 
قحطان» ولايصح ما بعد حطان» فولد قحطان يعرب.. فولد يعرب يشجب.. فولد 
يشجب سباء وهو: عامرء فولد سبل كهلان .. فولد كهلان بن سبا زيد .. فولد زيد مالك 
. .فولد مالك نبت.. فولد نبت الغوث.. فولد الغوث عمرو. . فمن ولد عمرو خشعم 
وبجيلة. "أ ه .وقال في صفحة ۳۸۷:" ولد عمرو بن الغوث راش . . فولد آراش بن عمرو 
مار بن آراش ... فولد اثمار أقبل» وفي الناس من يقول أفتل .. .وهو: خشعمء سمى خشعما 
بجمل له» کان له اسمه خثعم "آ ه . 
وقال في صفحة ۳۹۰: "ولد خئعم حلف بن خشعم... فولد حلف عفرس. . فولد عفرس 
شهران . . . فود شهران بن عفرس الفزع أه. 
وقال في صفحة ۳۹۱:"واکلب بن ربيعة بن نزار دخلوا في بني خشعم» فقالوا اكلب بن 
ربيعة ابن عفرس"! ه. وما تقدم يوضح صحة ما قاله ابنه صالح في نسيهم وسلالتهم» كما 
يشير إلى أن ما بعد قحطان لا يصح . 

۲ َبالة : بالفتح قيل تبالة التي جاء ذكرها في كتاب مسلم بن الحجاج: موضع ببلاد الیمن؛ 
واظنها غير تبالة الحجاج بن یوسف. فان تبالة الحجاج بن يوسف مشهورة من أرض تهامة» 
في طريق اليمن » قال المهلبي : تبالة في الإقليم الثاني عرضها تسع وعشرون درجة» وأسلم 
أهل تبالة وجرش من غير حرب» فاقرهما رسول الله و في يدي أهلهما على ما أسلموا 
عليه» وجعل على كل حالم من بهمامن أهل الکتاب دينارا» واشترط عليهم ضيافة 
ا مسلمين» وكان فتحها في سنة عشر » وهي ما يضرب المكل بخصبهاء قال لبيد : 

فالضيف وال جار الجنيب كاأئما 2 هبطا تبالة مخصبا أهضامها. 
وفيها قيل أهون من تبالة على الحجاجء قال أبو اليقظان: كانت تبالة أول عمل وليه الحجاج 
ابن يوسف الشقفي» فسار إليهاء فلما قرب منها قال للدليل: أين تبالةء وعلى أي سمت 
هي؟ فقال: ما يسترها عنك إلا هذه الا کمة. فقال لا أراني أميرا على موضع تستره عنى 
هذه الا کمة» أهون بها من ولاية» وكر راجعا ولم يدخلهاء فقيل هذا المثل» وبين تباله ومكة 
اثتان وخمسون فرسخاء نحو مسيرة ثمانية ایام وبينها وبين الطائف ستة أيام» وبينها وبين 
بيشة يوم واحد . معجم البلدان ۱۰۹/۲ 


الشيخ سلیسسان بن سحمان 

خنعم ”'' » وفروعها. وما يؤيده أيضاء ما أشار إليه صاحب کتاب " إمتاع 
السامر("؟" : أن ابن سحمان ووالده" ۳ "ابناء خالة» آمهما من آل مريح» من اهل 
( المسراب ) من قری آل تمام بالسقا ‏ إحدى بطون قبيلة آل مغيد " . 


حوقال ابن بلیهد : تبالة واد مجاور لواد بيشة» من جهة الغرب إلى جهة الشرق باعلاه قصور» 
ومزارع واسفله مرعی للبوادي» تقع قريب بيشة» على شاطئ بيشة الشمالي» ویصب 
سیلها في أسفل وادي ييشة.. . وتبالة باقية بهذا الاسم الى یومنا هذا .صحیح الا خبار عما 
في بلاد العرب من ال ثار ١‏ / 1۷ 1۸ (ط. الثانية ) . 

١-قال‏ حمد الجاسر في کتابه" في سراة غامد وزهران"» ص ۰-40٩‏ 47 : و لقد كانت خ 
قديما ‏ تسكن اعالي السراق العروفة الآن یسراة غامد وزهران وبني مالك ( بجيلة )» فوقع 
اختلاف بینها وبين بجيلة آختها في النسب» فحدثت بين القييلتين حرب. فرقتهما» كما 
حدثت بين بكر وتغلب» وکما قال القطامي: 

وأحيانا على بكر أخيتا إذا لم نجد إلا آخانا 

ويظهر أن للازد اثر في زحزحة هذه القبيلة من أعلى السراة إلى سفوحها الشرقية وان 
ذلك كان قبل تفرق يجيلة» وقبل كثرة عدد قبيلة خثعم التي تعد الآن من أكثر القبائل 
العربية عددا إذا لاحظنا أن شهران وأكلب منهاء ولا تزال هذه القبيلة في منازلها القديعة 
التي ذكرها الهمداني في " صفة جزيرة العرب” فقد ذكر: ( شهران في سراة بيشة» وترج 
وتبالة فيما بين جرش» وأول سراة الأزد ) وان شآمي سراة الحجر:( بلد الوس والفزع من 
خثعم وشرقيها ما جاور بيشة من بلد خثعم وأکلب ).... .وبلاد خشعم في العهد الحاضر 
تمعد مستطيلة» من الشرق إلى الغرب» على ضفاف الاودية التحدرة من السراة في وادي 
بيشة. ... وينبغي أن يلاحظ أن اسم خشعم في عهدنا لا یطلق على كل فروع القبيلة في 
القدم إذ يقال الآن خشعم واکلب» وشهران» ومعروف أن کلب وشهران من خثعم " 

۲-متاع السامر بتكملة متعة الناظش ص ۰۱۹۷ 

۳ هو: عبد الحميد بن سالم الدوسري. 

#- انظر: قلائد الجمان؛ ص ۱۱ تاریخ عسير في الاضي والحاضرء ص ۰۱۹ مجموع التفائس 
الشعرية» ص ۰۳4 وأشار الشيخ سليمان إلى ذلك في قصيدته التي بعث بها إلى أبها 


فقال: 
وارض بها نیطت علي تمائمي تسمی السقا دار الهداة اولي الامر 
بلاد بني تمام حيث توطنوا وآل يزيد من صميم ذوي الفخر. 


انظر : الدیوان رط . الثانیة)» ص 5١7‏ . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة 
ثانیا: مولده 


ولد الشیخ سلیمان في قرية السقا ۲۱۱ من قرى أبهاء كما آثبت ذلك في آبیات 
له بعث بها إلى أبهاء جوابًا لابیات وردت من بلاد عسي" : 

فاشرف على آبها حدانيك قائلاً ‏ ودمعك سفاح على الخد والدحر 

سلام على من حلها من ذوي الهدى2 بقية أهل الدين في غابر الدهر 

وعرّض على أهل القری("حیت إنها ‏ محلة أخوالي وان كنت لا تدري 

فسلم على من كان بالله مؤمنا ودع كل من ياوي إلى امة الكفر 
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وأرض بها نيطت علي تمالمي تسمى السسّقا دار الهداة أولي الام“ 
أما سنة ميلاده» فاختلفت المصادر التى اطلعت عليها فى تحديد سنة ميلاده ما 
بين عام ۱۲۹٩‏ هھ esses‏ 


١-السّقا:‏ بعشديد السين وضمهاء وهي قاعدة بني مغيد» ومقر أسرة آل عائض » وتبعد عن 
أبها خمسة عشر میلاء ويربطها بها طريق معبد» وتقع عن آبها إلى الغرب» وفي غربها تقع 
السوده . انظر : قلائد الجمان» ص ۱۷ تاریخ عسیر» ص ۰۱٩‏ 

۲-ورد على الامام عبد الرحمن بن فيصل أبيات ارسلها رجل يقال له» عبد الحميد بن سالم 
الدوسري» ابن خالة الشيخ سليمان بن سحمان» لا بلغه انتصار الإمام عبد الرحمن» بعث 
قصيدة يهنغه فیها» ويستخير الأخبارعن انتصار الإمام عبد العزيز » فاجاب الشيخ سل مان 
بقصيدة مطلعها مطلعها: 

فتوح التهاني والبشائر بالنصر تلالا منها ساطع العز والشر 
انظر: إمتاع السامر ص 2159-1537 ديوان ابن سحمان ( ط. الاولی)» ص ۰۲۸۹ 

۳ القرى : قرية من قرى أبهاء ومحلة من محلاتهاء رهي الآن حي من أحيائها » وهي الآن مقر 
مجمع الدواثر الحكومية بابها حالياً. انظر : تاريخ عسير في الاضي والحاضرء ص ۷ قلائد 
الجمان» ص .٠١‏ 

۶ ديوان ابن سحمان( ط . الأولى ) ص ۰۲۹۲ 

ه وقد أثبت تاريخ ميلاده في هذا العام الشيخ عبد الرحمن آل الشيخ في مشاهير علماء نجد 
وغيرهم» ص ۰۲۰۰ والبسام في علماء نحد خلال ستة قرون» ۰۲۷۹/۱ والقاضي في روضة 
الناظرين ۱۲۹/۱ وعبد الرحمن الرويشد في مقدمة ديوان ابن سحمان ( ط. الثانية)» = 


الشسيخ سلیسمسان ين سحمان 


= ص۷ والدوسري في إمتاع السامر» ص ۱۹ . وقد ذكر الحامد في كتابه" الشعر في الجزيرة 
العربية' : أنه ولدعام ۱۲۹۷هد. بيدما تلميذه الشيخ عبد الرحمن بن قاسم في كتابه الدرر 
السنية » ۸۷/۱۲ إلى أنه ولد عام 174١١ه‏ وذكر هذا أيضا إبراهيم العبيد في تذكرة اولي 
النهى والعرفان» ۰۲۰4/۳ الزركلي في الاعلام» ۰۱۲۲/۱ 

١‏ أما ولادته في عام 15؟١هء‏ فقد أثبتها تلميذه الشيخ سليمان بن حمدان في ترجمته 
افطوطةء ق ۱ وترجمته المطبوعة في مقدمة كتاب الهدية السنیة» ص أ » وكذلك عمر بن 
غرامة العمروي في قلائد الجمان» ص۰۱۷ كما ذكرها بكري شيخ أمين في کتابه الحركة 
الأدبية» ص 1۱ . أما ابنه صالح» فلم يذ کر شيئا عن تاريخ ولادته» لا في ترجمته المطبوعة» 
ولا اخطوطة وإنما ذكر عند وفاته ما يشير إلى ذلك إذ قال :توفي على رأس الشامنین من 
عمره عام ۱۳4۹ه. انظر: مجموع النفائس الشعریة» ص 4۰) ترجمة علامة الزمانء 


مخطوط ق 5 . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة 
ثالّا: نشأته 


نشا -رحمه الله في كنف والده في السّقاء وتربى على يديه تربية حسنة » 
فشب على عبادة ربه في بيت علم وشرف ودين» فكان يتردد على کاب والده, 
الذي كان يعلم فيه أبناء الأمير عائض وغیرهم» فحفظ القرآن على والده في سن 
مبکرق وكان لهذه النشأة اثر كبير على حياته» بل كان يتذكرهاء ويحن إليهاء 
وإلى آیامها ولياليهاء كما اشار إلى ذلك في قصيدته التي وجهها إلى أبها”" . 

وقد شاهد بنفسه ما قاسته بلاد عسير من الحروب والأهوال» على يد الحملات 
التركية ‏ كما تقدم في وصف الحالة السياسية ‏ ما اضطر والده أن يهاجر مصطحبًا 
ولدیه» وتارکا وراءه ابنه الصغیر (۲ » وزوجته. 

ولا شك أن لوعة فراق الوالدة» والإخوة» والوطن له أثر كبير على حياته» وعلى 


١‏ وهي القصيدة التي ارسلها إلى عبد الحميد بن سالم الدوسريء جواباً على قصيدة له يسال 
فيها عن انتصارات املك عبد العزيز» فبعث إليه بقصيدة طويلة ومنها: 
وأبلغ بني الشيخ الأمیر محمد عليًا وعبد الله عنايلا حمر 
سلاما وابلغ عائضًا وذوي الهدى رمن هو منهم لم يزل سائر الدهسر 
وإخوتنا عبدالکرم وفاتعا وابنائهم تسليم مکتگب المصدر 
مضى عمره والقلب في عرصاتكم 22 واشواقنا تزداد في السر واجهسسر 
ولم أسل عن تذكاركم وادکارکم ‏ على البعد واللؤى وفي العسر والیسر 
وما زلت في أرض نشات بربعها 2 أحنإليها وامقا دائم الذ كر 
فياليت شعري هل شدى بمشيده كعهدي به حال الطفولة من عمسري 
وهل حصن زهوان الحصين وجيرة حواليه في عز أطيد وفي فخر 


وحصن ابن عواض وال مفرح وجيرانهم أهل القريع على خیسسر 
وصدّی وحصن لابن لاحق حولنا وياليتني آدري اکانوا کم آدري 
آم الحال قد حالت بهم وتغيرت وبال خير فیهموکان بالششضشر 
حنانيك خبرني ولا تال جاهدًا فإني لدى الأخبار منشرح الصدر 


انظر : الدیوان(ط . الاولی )» ص ۲۸۹ - ۰۲۹۷ إمتاع السامر» ص ۰۱۹۸-۱۹۷ 
۲ اينه الصغیر : اسمه عبد الکرم» وهو أخ شقیق للشیخ سليمان» وهناك أخ له من الام» اسمه 


الشيخ سلیسم‌ان بن سحمان 


نفسیته» ولم يزل یتذ کر مراتع صباه» وإخوته» بعد مضي آکثر من آربعین سنة على 
مفارقة دياره» بصدر حزین مکتعب 200 


ولم يكد يستقر مع والده في الرياض» وينعم في ظل الأمن» ويتجه لطلب 
العلم حتى قُجع بوفاة الإمام فيصلء وتبدل الأمن خوفاء فشد والده ركائيه میم 
الأفلاج» وتاركا وراءه زوجته الأخيرة» وابته متها" . 


فائع بن يحيى آل ملحان المغيدي العسيري» وتقدم في الحاشية ذكره لأسمائهم في 
القصيدة. أما زوجته : فهي والدة الشيخ سليمان واسمها زهرة بنت حسن» من أسرة آل 
مريح» من أهل المسراب من قرى آل تام إحدى بطون قبيلة بني مغيد . 

انظر : قلائد الجمانء ص ۰۱۱ مجموع التفائس الشعرية» ص 7.74 

اد وإخوتناعيد الكرع راشا 


وابتائهم تسليم مکتقب الصدر 
مضى عمره والقلب في عرصاتكم وأشواقنا تزداد في السر والجهسر 
ولم اسل عن تذكاركم وادكاركم علی ‏ البعد واللؤى وفي العسر واليسر. 


لديوان (ط . الثانية )» ص 1١8‏ 


۲- زوجته الأخيرة: بنت سليمان بن مزيعل» أحد سكان قرية ابا لكباش . وابنه منها: اسمه 
|سماعیل . انظر: مجموع النفائس الشعریة» ص ۰۳ قلائد اجمان» ص ۰۱۳ 


الباب الأول 


الفصل الثالث 
أولآ : طلبه للعلم 
ثانا : أعماله 


ثالمًا : رحلاته 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العقيدة 


آولا: طلبه للعلم 


من العرض الذي سيق في الفصل الأول عن الحالة الدينية والعلمية في بلاد 
عسير » ندرك طبيعة الجو العام الذي تعيشه التطقة وخاصة أيها التي هی مركز 
إمارة عسير. فكان سحمان بن مصلح أحد الوافدين عليهاء "فرحب به الأمير عائض 
أجل ترحيب؛ لأنه يعرفه بتقاه» وتعليمه القرآن» فجعله مستشاره» وولاه بيت مال 
المسلمين» وأخذ يعلم أولاد عائضء والكثيرين من أهالى أبهاء وقراها " "2 

وفي هذا اجو العلمي» ولد الشيخ سليمان فكان» أول منظر قابله هو ذلك 
الحشد الكبير من التلاميذ» يلتفون حول أبيه» فانغرست محبة العلم في قلبه, 
وأقبل عليه إقبال الظامئ على الاء البارد فحفظ القرآن في حداثة سنه ولازم آباه» 
فقرا عليه مبادئ العلوم» وكان والده من " حفاظ القرآن» ومن الخطاطين؛ كما أن له 
يدا في مبادئ العلوم» فصار يلقن ابنه القرآن الكريم؛ ويدربه على حسن الخطء 
ونه مبادی العلوم الشرعية» والعربية" "“ 

وشرع في طلب العلم بهمة» ونشاط ومثابرق فقرأ على علماء بلده في أصول 
الدين» وفروعه » وحفظ مبادئ العلوم الختصرة نظمّاء ونثرا. ”©“ 

ولا رای سحمان بن مصلح من ولده هذا التشاط وتلك المثابرة» أحب أن يوفر 
له جوا علميًا صافيًا خاليًا من مکدرات الفتن» والصوارف عن العلم» خصوصا بعد 
وفاة الامیر عائض بن مرعي الذي انعصر على الحملات التركية ‏ فكان الأتراك 
يطمعون في بلاد عسیر ويتهددونهاء الأمر الذي جعل الشيخ سحمان يفكر 
بالنزوح عنهاء وكانت الرياض آنذاك آهم مركز للدعوة السلفية» في الجزيرة العربية» 
فيمم وجهه شطر الریاض, مصطحبًا ابنه سليمان» ونزل ضيفا عام ۱۲۸۰( 


۰۳۱ مجموع النفائس الشعرية والغرائب الشهیة» ص‎ ١ 

۲ علماء تجد خلال ستة قرون» ۰۲۷۹/۱ 

۳-روضة الناظرين ۱۲/۱۰ 

6-انظر: مشاهیر علماء نجد» ص ۲۰۰ ۰۲۰۱ روضة الناظرین »۰۱۲/۱ 


مت 

على الامام فيصل بن تركي» " فآراه» ورتب له ولعائلته ما یقوم بکفايتهم فوجد 
الریاض زاهية بحلقات العلم» ومشرقة بنور العرفة التي ینشرها الإمام عبد الرحمن 
ابن حسن» وابته العلآمة عبد اللطیف ۲۲۲. 

فشرع الشيخ سليمان بالقراءة عليهماء وملازمة دروسهماء وجد. واجعهد في 
التحصیل, فقرا عليهما " في الأصول» والفروع» والحديث» والتفسير» وعلوم 
العربية» ولازمهما ليلا ونهارا بجدء ومثابرة" .© 

وقد ارتوى من معين هذين العالین برهة من الزمن» كان فيها مغتبطًا مسرورًا 
بهذه المعاهد التي تزهو بالعلم» وقد أينعت منها الشمار» واصبحت أنهارها منهلاً 
عذبا للواردين» فلما فقدها كانت ذكراها تظهر مکنون الأحزان .20 

وكان رحمه الله ' ذكيّاء نبيهاء قوي الحفظ» سريع الفهم» حاضر البديهت وكان 
خطاطاء جميل الخط مع سرعة ومهارة" 299 . 

لذا فقد اختاره الشيخ عبد اللطيف كاتبًا له» فاخذ يكتب جميع رسائل الشيخ 
عبد اللطیف» وردوده» وتحرير فتاواه؛ فانتفع بذلك نفعا عظيما . وبعد وفاة الإمام 
فيصل بن تركي بسنتون» وقیام الخلاف بين أبناءه» انتقل الشیخ سلیمان مع والده 
سحمان إلى قرية من قرى لیلی» عاصمة الأفلاج”” '؛لآن فيها الشيخ حمد بن عتيق» 
۲-روضة الناظرين» ۰۱۲۹/۱ 
۳ يقول في رثاء الشيخ عبد الطیف : 


الشسيخ سليمان بن سحمان 


انظر : 


تذكرت والذكرى تهيج البواکیا وتظهر مكنونًا من الحسزن اويا 
معاهد كانت بالهدى مستئيرة وبالعلم يزهو ربع تلك الروابيا 
وأراضيها بالعلم والدين قد زهت 2 وأطواد شرع الله فيهارواسيا 
وقد أينعت منها الشمار فمن يرد جناها ينلها والقطوف دوائيا 
وأنهارها للواردين شريه مناهلها كالشهد فمم صوافیا 


وقد غرّدت أطيارها برياضها 
وكنا على هذا زمانا بغبطة 
ديوانه (ط .الثانية)؛ ص 155 . 


۰۱۲۱/۱ روضة الناظرین؛‎ ٤ 
. ٠١ ه.انظر ؛ مشاهیر علماء نجد وغيرهم ص ۰۲۰۱۱ مجموع النفائس الشعرية» ص‎ 


يرجعن الان الغضواني تهانیسا 
وأنوار هذا آلدین تعلو سوامیا 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 
فلازمه الشيخ سليمان من ذهابه عام ۲۳۳۵۱۲۸۶ » إلى وفاة الشيخ حمد عام 
000 

وفي خلال هذه الاعوام السبعة عشر استفاد من الشيخ حمد» ونهل من علمه» 
وتاثر بزهده» وصلابعه فى الحق» وحزن لفقده حزنا شدیدا" . 

وبعد وفاة الشیخ حمد عام ۵۱۳۰۱ عاد إلى الرياض» فاستفاد من کبار 
تلامیذ الشیخ عبد الرحمن بن حسن» وابنه عبد اللطیف» ومن اشهرهم الشیخ 
عبد الله بن عبد اللطیف؛ فشرع في حضور دروسه» والاستفادة منه استفادة زمیل 

1۳ ِ 

من زميل أقدر منه الاك 

واستفاد أيضا من الشيخ حمد بن فارس» خصوصا في علوم العربية» التي برز 
فيها الشيخ حمد؛ " فقد صار انحی أهل زمانه في نجد, فعرف في هذا الباب من 


١-انظر:‏ المرجع السابق. 

۲ انظر: الرجم السابق. 

۱ : لحل عویص الشکلات البِحَواون 
وللشبهات المضلات ورده | لذاما تیدت من کفور مقا 
له من ع یی فحل على هام النجوم الزواهمر 
وللّه من حبر إمام وبال ۲ یعوم بتیار من العلم زاخر 
ويقفو لآثار النبي و 


ETE 7‏ ی ن بئيانه كل دام ر 
وجو جنات في و 
إمام تزیاً بالعبادة فاستم اا ي 

إلى أن قال : 
فلا مسذهب عن منهج الق صده ولا ذهبا يبغي كفعل الأخاسر 
ولکنما مطلوبه الحق واله ۳ على تھے ما قد سته خير اسر 
فاضحی رهینا في القابر ثاوي ‏ وصارالی رب کرم وغافسسر 
لقد صابنا صاب من الحزن مفجع لدن طرق الناعي يفخر احاظطسر 
وارق جفن العين خطب عصبصب  .‏ یضعضع من ركن الهدی كل عامر 
انظر : دیوانه» ص ۳۹-۳۹4 (ط . الثانية) . 
6-علماء نجد خلال ستة فرون؛ ۰۲۸۰/۱ 


سر سس الشيخ سليمان بن سحسمان 


۳( 
العلم حتى صار مرجع طلابه في علوم العربية 5 
واستقاد أيضا من زميله الشيخ سعد بن حمد بن عتيق» بعد رجوعه من الهند» 


وتحصيله لعلم احدیث. وغيره من العلوم» التي تفتقر إليها بلاد نجد" . 


EF E عد‎ 


, ۲۳٤/۱ المرجع السابق» ص‎ ١ 
يقول الشيخ سليمان» مهف بقدوم خلّه بعد رحلته لطلب العلم إلى الهند» ثم إلى مكة‎ ۲ 
: المشرفة‎ 
آبدر تبدى في دياجى الغياهب ام الشمس ضاءت من خلال السحائب‎ 
بل الخل اضحت شمسه مستنيرة وكوكب رشد طالع بعد غارب‎ 
۱ : إلى أن قال‎ 
لقد سرنا أن جاء بعد اغترابه وقد حاز ما يسمو به في التاقسب‎ 
وآب بحمد الله أوبة من له كماجاءناعن مخبر بالعجاقب‎ 
ذكاء وعلم بالحديث فحيذا وهل غيره علم يراد نطاب‎ 
. ) انظر :دیوانه > ص ۳۳ (ط . الثانية‎ 


حيساته وآثاره وطریقعه في نقرير العسقسيسدة كك 
ثانيًا: آعماله 


تولى -رحمه الله عددًا من الاعمال التي لا تخرج في جملتها عن العلم 
والتعليم» ومن هذه الأعمال: 

١‏ الكتابة للشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن 

تولى الكتابة للشيخ عبد اللطیف مدة إقامته الأولى في الرياض» من عام 
۰ه إلى عام ۱۲۸۶ه: وصار يكتب له الرسائل والردود "۲ » ويحرر 
الفتاوى» فانتفع بذلك نفعًا عظيما. 

۲- الكتابة للإمام عبد الله بن فيصل : 

وتولى أيضا الكتابة للإمام عبد الله بن فيصل وذلك عام ١‏ ۰ ها إذ طلبه 
الامام عبد الله ان یکون " كاتباً له ومستشارا شرعیا واماما في أسفاره» فلبی طلبه, 
وسافر معه" . (۲ 

۳ نسخ الکتب العلمية : 

كان الشیخ سلیمان ذا خط جميل واضح ؛ وکان مغرمًا بالكتب حریصا على 
جمعها واقتنائها. لذا فقد اشتغل بنسخ الکتب, " وكان لا يسام من الكتابة 
السريعة الواضحة النيرة» وعنده مخطوطات آلت إلى أبنائه واحفاده؛ وكان عمدة 
في التوئیق يعمل القضاة في خطه ومعظم كتب أصحابناء كتب الحديث 
المطبوعة كلها من مخطوطاته, وكان يحب اقتناء الكتب" , 220 

وقد اعتمد محقق "۲ كتاب " مختصر سيرة الرسول"» للشيخ محمد بن عبد 
الوهاب» على نسخة الشیخ سلیمان فقال: "وقد اعتمدت في |خراجها على أصل 
قیم محقق» کنبه العلامة الحقق» الدقق الداعي إلى الله والی توحیده بلسانه وقلمه 
١‏ مشاهیر علماء نجد» ص ۲۰۱ . 
۲-روضة الناظرین» ۰۱۲۷/۱ 
۳-روضة الناظرین» ۰۱۲۷/۱ 


4 الشيخ محمد حامد الفقي . 


س ۲د الشسیغ سليمان بن سحسمان 
نظمّا ونشراء صاحب الآثر والمفاخرء الشيخ: سليمان بن سحمان. . وقد خلّف 
مكتبة قيمة» من مؤلفاته وملتقطاته. انتفع» وينتفع بها طلبة العلم من أهل الرياض 
وغيرهم» ولقد نفعني الله بهاء على يد ولديه الكريمين: الشيخ صالح» والشيخ 
عبدالله ‏ جزاهما الله خي" 

وقد ذکر ابنه صالح أنه نسخ في حائل إبان ذهابه إليها كتا كثيرة منها احلی . 


ونثبت فيما يلى صورة لورقة من نهاية مخطوط تاريخ ابن غنام”' 2 الذي نسخه 
الشيخ سليمان عام 4 ۱۳۰ه. 


e aft fe e عد‎ 


١‏ مختصر سيرة الرسول» للشيخ محمد بن عبد الوهاب» ص ۷ المقدمة» تحقیق محمد حامد 
الفقي . 
؟ موجود في مكتبة الدارة» بقسم الوثائق بدون رقم . 


حياته وآثاره وطريقته في تقسری ر العقسيسدة 


1 و هرأ خو الأولسب دبلیم اجر الغا کا 


1 واف ورم ازوغ ار‎ j 
۹ ا ۳۳3۳۹ اسلا وتزدقر شرا‎ 


زا یر 07 
زر 8 


صورة لورقة من نهاية مخطوط تاريخ ابن غنام 
بقلم | الشيخ سلیمان بن سحمان عام ٤‏ ١٠۲١ھ‏ 


تن اعاجہ ال وك هکم از وله سور وط با العیت اشامت 
بو تس اگوی اسيو االات 
نې عن لته[ اتج ويا نع ر نزب کال حادب 
وال رجرب الي ع دع البيتع مت يناوا دجون ای ع 
خض نا طوا کشا لخ واه رنحوبه یعیبر 
عب لص ناة انعد ورین ونر زربا أكاً همع وا رنب 
نوه عن روص وس و ری ی ار ليم 
ا عا دبای فشكو امال وتولب 
لاه هراک ننس اك منوا رعو 
انيع NEREYE‏ نہیں 
اسو ور یں الس رادید اکسوہ انيع ننف 
نه الحقد شاب داسو العا الوس ورج م رذروت س 
و ند داشر ا ر کم رڈ ا مات 
شی "ولتت | لیراخا میت خرن 
تایه HET ٩0‏ وج کر ۸ت ردات از وصیی 
وا طلاعاعع 0 ذذرة وک مسر ونيا ملل مالا 
ازج مد د الہ ےڑا نی باح وانتوا بال ہر 
داكش عا کشک رال اتی وف رت انی نت خا صا 
نلهادگرخام دیما حف عن عبتا رابا مات بتصالینل 
دذی) من التصمی قم لهل والجلدين وتصع اې ی دتصة 
لبود دیا م الوعضا .الب واعا ادل میقم 


دو اصع واه ادل الروق ؤي حواضخ ری أخرد 
ج سحت لبوا دده 
دهاز 


صورة مخطوط تاريخ ابن غنام 
بقلم الشيخ سليمان بن سحمان عام ٤‏ ١ه‏ 


تست ایخ سليسمسان بن سحمان 


حيساته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 
ثالمًا: رحلاته 


قام الشيخ سليمان بن سحمان بعدد من الرحلات» نذكر متها ما يلي : 

١‏ رحلته من أبها إلى الرياض: 

في عام ۰ ھم هاج جر الشيخ سحمان بن مصلح من آبها إلى الرياض» 
مصطحبا معه ابنه الشيخ سليمان» وكان عمره آنذاك أربعة عشر عامًا أو دون ذلك . 
وجلس في الرياض مع والده مدة لا تقل عن أربع سنين. 

۲ رحلته إلى الأفلاج: 

بعد وفاة الإمام فيصل يسنتين» اي عام ۵۱۲۸۶ ۲۲ » انتقل الشيخ سليمان مع 
والده إلى بلدة العمار» من بلدان الأفلاج» واستمر فيها ملازما للشيخ حمد بن 
عتيق مدة سبعة عشر عاما؛ حتى توفي الشيخ حمد عام ۱۳۰۱ه ۳ , 

۳ العودة إلى الریاض: 

بعد وفاة الشیخ حمد بن عتيق» عاد الشیخ سلیمان إلى الرياض» واستقر فیها 
حتی عام ۱۳۰۵« ٩‏ 

5- رحلته إلى حائل: 

في عام ۲۳۸۱۳۰۵ رحل إلى مدينة حائل”' ' » واستمر فیها حتی عام 


۱ انظر : مشاهير علماء نجد. ص .5١١‏ 

۲-انظر: المرجع السابق. 

۳ انظر: المرجع السابق . 

6-الرجم السابق . 

ه المرجع السابق . 

5 فقد كانت حائل في هذا الوقت هي مركز نجد وتقدم أن الامیر محمد بن عبد الله بن 
رشيد لما قدم إلى الرياض لتخليص الإمام عبد الله بن فيصل من سجن أولاد أخيه سعودء 
أنه اصطحب معه الأمير عبد الله» وكان ابن سحمان كاتبا له» فرعا ذهب معه في تلك 
السنةء أوطليه بعد ذلك» هو و الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف. 


سب الشيخ سليمنان بن سص مان 


هد روفي جلوسسه فى حسائلاکب على نسخ 


الكتب العلمية» فنسخ کتبا كفيرة (۲. 

ه العودة إلى الرياض: 

في عام ٠8‏ ١ه‏ عاد الشيخ سليمان بن سحمان إلى الرياض» واستقر فيها. 
1 رحلته العلاجية: 


في عام ۵۱۳۳۱( أصيب بذهاب بصره قبعثه الملك عبد العزيز إلى البحرين 
لعلاج عينيه عام ۵۱۳۳۲( » ولكته لم يقدر له الشفای وقد سجل هذه الرحلة 
واحدائها بقصائد بعث بها من البحرين إلى الریاض . “ 


HE EE E $‏ 
١‏ انظر: مجموع النفائس الشعرية» ص ۰۳۷ 
۲ مشاهير علماء نجد» ص ۲۰۲ . 
؟ الرجع السابق . 
٤‏ فمن ذلك قوله: 
ولولا رجاء الله جل لس اژه لما كنت للبحرين في الفلك أ ركب 
إلى أن قال : 
14 5 7 ۶ 
وها نحن في هم وغم وكربة من القدح لليمن وإنا لنرغشب 
إلى الله في كشف الهمات كلها وعاجل ما نرجو ومانتطال ب 


الدپوان» ص (۳٠۲-۳۹۰‏ ط . الاولی ) . 
ولا طال عليه العلاج ولم ير فائدة» بعث بقصيدة منها: 


آری کل ما قد قدر الله یکتسب وليس عن الولی مقر ومه ترب 
إلى أن قال : 
وقد كنت فیما قبل آرجو سلامة وعافية والله بالخير آقسسسسرب 


ولکنه قد زادني ذاك علة 
الدیوان» ص ۳۰۳ -۳7(ط . الاولی) . 


وداء سوی ما كنت ارجوه يذهب 


الباب الأول 


الفصل الرابع 


ولگ ثقافته 


ثانيًا: آدبه وشعره. 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير المصقيدة سر 
ولا ثقافته 


الطلع على كتب الشيخ سليمان ورسائله» يلمس بوضوح الثقافة التي يتمتع 
بهاء والفكر الذي ينتمي إليه. ولعلي في الفقرات التالية اشير إلى شيء منها: 

١ ٠: ثقافته الشرعية‎ ١ 

تعملذ الشيخ لعدد من العلماء في التوحيد» والتفسیس واحدیت والفقهء 
وكان من هم الكتب المتداولة آنذاك كتب الشيخ محمد بن عبدالوهاب» وكتب 
شيخ الإسلام ابن تيمية» وتلميذه ابن القیم. 

أما في التفسير؛ والحديث» وغيرهماء فإن رسالة الشيخ عبد الله بن محمد بن 
عبد الوهاب تشير إلى الكتب المتداولة آنذاك يقول: " ثم إنا نستعين على فهم 
کتاب الله بالتفاسير المتداولة» ومن أجلها لدينا تفسير ابن جریر( ومختصره 
لابن كثير الشافعي”'“...» وعلى فهم الحديث» بشروح الأئمة البسرزین 
انيدي والقسطلاني“ على الب اي “ والنووی! على مسل 
والمناوي" ' على الجامع الصغیر» ونحرص على کتب الحديث» خصوصًا الأمهات 
الك وشروحهاء ونعتني بساثر الك في سائر الفنون» أصولاً وفروعاء وقواعد 


وسیرا ونحوا وصرفاء وجمیع علوم الامة" 

۱-الامام محمد بن جرير بن يزيد الطبري . الرخ» المفسرء ولد عام ١‏ ۲۲هب وتوفي عام 
۰ه » وتفسیره هو :" جامع البيان عن تأويل آي الفرآن" . معجم المؤلفين» ۰۱6۷/۹ 
الاعلام 1٩/۱‏ 

۲-[سماعیل بن عمر بن كثير: ایو الفداء .حافظ مورخ فقيه» مفسرء ولدعام ۷۰۱« 
وتوفي عام ٤‏ ۷۷ه وکتابه:" تفسیر القرآن العظیم " . انظر: الاعلام ۰۳۲۰/۱ معجم 
المؤلفين» ۲۸۳/۲ 

۳ فتح الباري بشرح صحیح البخاري . 

٤-إرشاد‏ الساري على صحیح البخاري . 

. صحيح البخاري‎ ٠ 

1 صحيح مسلم بشرح النووي . 

۷- فيض القدیر شرح الجامع الصغیر . 

۸ الهدية السنمة» ص ۰۳۰ 


وم ء ددع د اللسیخ ملیسمسان بن سجیمان 

ولعل هذا النقل يوضح الكتب العداولة في الدولة السعودية الأولىء إلا أن 
العهد الذي تلا هذا العهدء رعا لم یتوفر فيه جميع هذه الكتب التي ذكرها الشيخ 
عبد الله؛ بسبب ما حصل على البلاد النجدية من القتن والحروب» ففی رسالة 
الشيخ حمد بن عتيق إلى صديق حسن خان" ما يشير إلى هذا ؛ قال: "ثم إني 
ا رایت الترجمة» وقد سمي فيها بعض مصنفاتك» وكنت في بلاد قليلة فيها 
الكتب... ولمس من جتاياك ان تفيل علينا ببلوغ السول من ا5 ية 
الرسول تله » والروضة الندية شرح الدرر البهية» ونيل المرام شرح آيات الا حکام» 
فنحن في ضرورة عظيمة إلى هذه كلها ".© 

ومع هذا فالمتتبع لكتب الشيخ يلمس ثقافة عالية إذا ما قيست إلى المصادر 
المتوفرة آنذاك؛ فتراه كزين التسير يلا ساو ی سواء نقلها 
مباشرة» أو بواسطق كما أنه يتتيع الخصم إذا أحال على تفسير من التفاسير؛ 
يتتبعه بالمراجعة ليوضح بتره للنقول» وعدم استيفائه لها . 

كما يلاحظ المطلع على كتبه» اعتناءه بالسنة النبوية» والذب عنهاء وبيان ما 
استدل به الخصوم على أنه من السنةء وهو لا يعدو أن يكون حدينًا ضعیفا أو 
موضوعًاء ويفصّل في ذلك؛ مبيئًا حال الرواة إن كان الحديث ضعيقًاء ومنيهًا على 
من ذكر وضعه إن كان الحديث موضوعاء كما يقف مدافعًا عن الأحاديث التي 
يذ کر الخصوم أنها ضعيفة أو موضوعة, مبيئًا حالها من حيث الصحة والضعف . 

وبالجملة فإن اهتمامه بالحديث النبوي وعلومه» واضح جلي من خلال كتبه 
ورسائله؛ يقول في رسالته للشيخ محمد بن مانم" : " وأما ما ذكرت من جهة 
حديث آبي هريرة... وانا ما زلت جادا في البحث عن هذا الحديث”*2 


١‏ محمد صديق خان بن حسن بن علي بن لطف الله الحسيني . ولدعام .44 ۱۲ه » وتوفي عام 
۷ه وهذه الكتب التي طلبها الشيخ حمد من مصنفاته فقد صنف مصنفات 
عديدة .انظر : مشاهير علماء نجد وغیرهم؛ ص 4 ۲۷ الأعلام» ۱۷/7 

۲ هداية الطريق من رسائل وفتاوی الشيخ حمد بن عتیق» ص ۱۸۲ . 

۳ تأتي ترجمته» ص ۰۱۷۰ 

4 رسالة شخصية من ابن سحمان إلى الشيخ محمد بن مانع؛ وثائق مخطوطة في مکتبة 
الدارة» رقم ٠١‏ قسم الوثائق. 


حياته وآثاره وطريقته في تقری ر العقيدة 

" أما الفقه فقد اوضح أسلافه من علماء الدعوة؛ أنهم في الفروع على مذهب 
الإمام أحمد» إلا في بعض المسائل التي صحت فيها النصوص البلیة "7 

وفي رده على أحد خصوم الدعوة السلفية قال_بعد بيانه منهج الشيخ وأتباعه 
في الاجتهاد والتقليد ‏ :"قد قدمنا لك أنَا في الفروع على مذهب الإمام أحمد بن 
حنبل ‏ رحمه الله وبينا أنّا لا نستحق مرتبة الاجتهاد» ولا احد منا يدعيها "7" 

ثم ذكر أقوال الأئمة في النهي عن تقليدهم. 

ومع كونه متبعا غير مجتهد إلا أنه نمی على الذين جمدوا على التقليد 
وقدموا رأي الذهب؛ وقد صح الخبر بخلافه » فقال في مقدمة الرسالة الشامنة 
والشلاثين ‏ من رسائل الشيخ عبد اللطيف ‏ "فاجاب_رحمه الله باصح عبارة 
وأوجزها وقرر. . ما عليه احققون» وما تضمنته الأحاديث الصحيحه بخلاف ما 
اعتمده القلدون. . . وإذا قيل لأحدهم قال رسول, ال ييه » قال : قال المذهب 
كذاء وبه قال الامام المعٌظم. ..."20 

وسياتي في الباب الثاني الحديث مفصلاً عن طريقته في تقرير العقيدة» وموقفه 
من خصوم الدعوة السلفية ؛ وفيه وض حت بالتفصيل طريقته في أهم جاتب برز 
فيه في العلوم الشرعية» وهو العقيدة: تقريرا لها وردا على خصومها. 

۲- ثقافته اللغوية: 

المتتبع لكتب الشيخ سليمان» ورسائله» وقصائده يلمح جانبا بارزا فيها وهو 
الشراء اللغوي واستعمال الألفاظ المترادفة وكذلك الالفاظ الغريبة التي تحس وانت 
تفراها اتك بحاجة إلى الرجوع للمعاجم اللغوية . وقبل أن يتكلم في مسالة 
شرعية أو لغوية برجع إلى معناها في کتب اللغة و کلام الشراح. ”° 


۱ انظر: رسالة الشیخ عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب» ص ۲۹ "الهدية السئية" . وانظر : 
کشف غياهب الظلام ص ۰۱۰۱-۱۶۲ 

۲ کشف غیاهب الظلام ص ۱۸ 

۳ مجموعة الرسائل والسائل النجدیة ۰۲۱۱/۳ 

٤‏ انظر: دیوانه الطبوع» وانظر : مبحث آدبه وشعره. 

ه.انظر : الدرر السنية ٠٠٣٤/٠‏ . 


م۲ الشسيخ سليسمسان بن سحمان 


۳ نقافته التأريخية: 

للشیخ -رحمه الله اهتمام بالتأريخ» والاتساب؛ والمواضعء والبلدان خصوصٌ 
ما يتعلق منها بالجزيرة العربية» وقد کتب ملاحظات على کتاب تاريخ نجد» تاليف 
السید / محمود شكري الالوسي() »ألحقت بهذا الکتاب بعنوان "تعمة تاریخ 
نجد" وهي في الحقيقة ملاحظات واستدراکات على ما کتبه الالرسي؛ ما وهم فيه 
أو غلط ولم يكن همه كتابة تاریخ لنجد أو ذکر جمیم قبائلها وبطونهاء 
ومواضع سكناهاء ولفا اراد إصلاح الغلط الذي وقع فيه الآلوسي؛ لذا فهو یقول : 

"وإذا تحققت ذلك وعلمت ايها الواقف على هذه الأوراق» فاعلم انا لم 
نستقص جمیع قری نجد على التفصیل بل أجملنا اکثر قراهاء كما آجملها 
السيد / محمود شكري » وفصّلنا بعض قری نجحد» حيث فصل في بعضها". 


E E عاد‎ E عد‎ 


١‏ محمود بن شكري بن عبد الله بن شهاب الدين محمود الالوسي الحسيني. مؤرخ» عالم 
بالدين والادب ولد عام۱۲۷۳ه وتوفي عام ۱۳۲ه. انظر: مشاهير علماء تنجد 
وغیرهم» ص 1۸ الاعلام ۰۱۷۲/۷ 

۲ تتمة تاریخ ند ؛ ص ۰۱۳۰ 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر العسقسيدة 


ثانيًا: أديه وشعره 


ترك ابن سحمان ‏ رحمه الله شعرا کثیرا طبع منه في ديوانه نحومن عشرة آلاف 
بيت» ومع ذلك فليس هذا هو كل ما قاله من الشعی بل إن شعرا كثيرا قاله الشيخ 
ولا يوجد في ديوانه » وقد أشار إلى هذا في مقدمة الديوان» فقال :"وقد رتبته على 
حروف المعجم وجعلته في جزئین؛ الجزء الأول في الردود وما يتعلق بهاء ما هو في 
معناهاء والجزء القاتي فيما عدا ذلك» وقد فاتني كثير من النظم في هذا الفن 
وغیره» ولم آجده حال النسخ ۳ . ۱ ١‏ 

وقبل الحديث عن شعره وخصائصه واغراضه» آود أن أبحث الأسباب التئي دعت 
الشيخ إلى ركوب مطية الشعرء وهو العالم الذي آثر العلم والفقه» على الا دب 
والفن» ولم يلجا إلى الشعر إلا لضرورة الرد على اعداء الدعوة» ونصرة مؤيديهاء 
وقد حدد أهداف شعره بقوله: 

أقول نعم إني لبالشعر عارف . إذا شكت آن أهجو به من أناضله 

وابذل فى ذات الاله قص‌ائدي ‏ وآردي بها من شاع في الدين باطله 

وما كنت مداحابهمتآكلا ولا كنت ذمّاما لن قل ناله 

خلا إنني آهجو به كل ملحد يجادلنا في دیننا ونه ادل 

وفي تقديري أن أهم الاسباب التي دعته إلى ركوب مطية الشعر ما يلي: 

۱ - حرصه الشديد على الدفاع عن الدعوة السلفية نشرا وشعر لأنه یری ذلك 

من الواجب علیه یقول في ذلك : 

ففرض على كل امرئ نصرة الهدی وقمع ذوي الإلحاد من كل ذي صد 

۲ العاملة بالتل؛ فبعض الردود على الدعوة یکون شعرا والرد عليها بالنشر 
يشعر أن أنصار الدعوة لا يستطيعون الدفاع عنها شعراً. 


.۲ ديوانه (ط. الأولى)» ص‎ ١ 
. ۱۷۸-۱۷۷ ديوانه (ط . الثانية)» ص‎ - ۲ 
.۳۲ الديوان (ط . الثانية)» ص‎ ۳ 


(r 


سس و )سب الشسیخ سلیسمسان بن سح مان 
۳ شدة وقع الشعر على الاعدای وقد أشار إلى هذا الشیخ بقوله : 
فقلت مجیبا بالقریض لانه ‏ اشد على الأعدا من الصارم الهتد ٩۱‏ 
-سهولة حفظ الشعر ولذا كانت قصائده اهازیج صبیان التوحید في نجد . 


خصائص شعره 


اتسم شعر الشيخ سلیمان بخصائص وسمات واضحة. بعضها یرجع إلى المعنى» 
والآخرإلى الاسلوب» وفیما يلي بيان لاهم الخصائص التي یتمیز بها شعره : 

أولاً: الخصائص المعنوية» والوضوعیة: 

بذل الشيخ وسعه في خدمة الدعوة السلفية» فشرح مقاصدهاء ودافع عنها بکل 
آلوان الدفاع» كما دافع عن إمامهاء وعن الحكام المناصرين لهاء وعن 
مژیدیها .والناظر في ديوانه يلمح هذه الدصائص بارزة آمامه لكثرة ورودها في 
قصائده» وأبرز ما يلمح منها ما يلي : 

-١‏ بیان التوحيد وأقسامه على سبيل الإجمال: 

استخدم الشيخ سليمان الشعر لشرح مقاصد الدعوة وأهدافهاء ومن أهمها بيان 
التوحيد وأقسامه على سبيل الإجمال» وشرح معاني كلمة التوحيد» فمن بيانه 
لأقسام التوحيد قوله : ٩‏ 

فاولها التوحيد لله ريبما بافعاله سبخانه جل من فرد 

ومضى يبين هذا» ویشرحه ومثل له إلى أن قال : 

وثانيهما توحيد أسماء ربنا وأوصافه سبحانه كامل المد 

ثم ذكر قواعد الأسماء والصفات. إلى أن قال : 

وثالثها توحيده بفعالننا كمثل دعاء الواحد الصمد الفرد 

وأتبع ذلك بمزيد من الأمثلة والانواع ثم ذكر الخصومة مع المشركين في ذلك» 


. المرجع السابق‎ ١ 
. انظر: الدیوان ص هه ۷( ط . الثانیة)‎ ٣ 


حیانه وآثاره وطريقته في تقري ر العسقيدة 


مع ٍقرارهم بالاول الذي لم ینفعهم إقرارهم یه مع جحدهم لهذا . 
وهكذا نری ابن سحمان یشرح مقاصد الدعوة» من خلال هذه القصيدة 
وغیرها ۲۱۶ 
ولم يكتف ابن سحمان في شرح مقاصد الدعوة بالأبيات التي ترد ضمن 
قصائده» بل انشا قصائد مستقلة لشرح مقاصد الدعوة, وبیان التوحيد» وما 
تضمنته كلمة الاخلاص من المعاني؛ فقد أنشأ قصيدة "“ یعارض فیها قصيدة بدء 
الآمالي» ویصحح فیها ما ورد فیها من انحراف ۰ ویشرح فیها مقاصد الدعوة» ويرد 
على خصومهاء وقد نیّفت القصيدة على خمسمائة بيت» ومنها قوله في آخرها: 
دعاني واقستدضى نظمي لهذا قریض قد رايت لذي الأمالي 
وحق إجابة لسوال خل وقد أسعفته بالإمتث ال 
فعارضت الذي لانرتضيه وأبقيت الذي للشك جالي 
وزدنا فيهابحائًا حسانثا عليه الناس في العٌصّر الخوالي”©» 
وانشا قصيدة أخرى» يبين فيها شروط لا إله إلا الله» والإشارة إلى توحيد 
الربوبية» وتوحيد الأسماء والصفات» ونواقض الإسلام ومنها قوله: “ 


وذا كله معنى شسهاهة انس إله الوری حقّا بغیر د دد 
فحقق لها لفظًا ومعنى فإنها لنعم الرجئ يوم اللقاللموحد 
هي العروة الوثقى فكن متمسکا بها مستقيمًا في الطريق امد(" 


۲- توضيح مفهوم توحيد الألوهية والفرق بينه وبين توحيد الربوبية: 

عرج ابن سحمان من خلال قصائده على توضيح مفهوم توحيد الأولوهية» 
الذي وقعت فيه الخنصومة بين الأنبياء وقومهم؛ كما وقعت بين الداعين إلى صراط 
١-انظر‏ : الدیوان» ص 0٩‏ ۰۱۳۹ 585( ط . الثانية ) . 
؟-انظر : الدیوان ص ۱۷۳۰۱۵۰ (ط . الثانية) . 
۲ انظر : المرجع السابق. 
6 انظر : الدیوان »ص ۳۹۱-۳۵۰ رط . الثانية) . 
ه.الدیوان» ص ۰۰ 7( ط . الثانية ) . 


سر الشسیخ سليسمان بن سحمان 
الله الستقیم وبين العاندین التکبرین؛ فاوضح -رحمه الله توحيد العبادة والفرق 
بينه وبين توحيد العرفة والإثبات» وبين أن من لم يقر بتوحید العبادة لم ید خل في 
الدين؛ لأن كفار قريش كانوا مقرين بتوحيد الربوبية» ولكن ذلك لم يد خلهم في 


الإسلام؛ فیقول -رحمه الله :200 
فنؤمن أن الله ارب غيره هوالخالق الرزاق بل كان منعما 
مليكا عظيما قادرا متفردا بنفع وضر جل ربا معظضما 
وحيا وقيومايدبر خلقه معاذا ملاذا للعباد ومعصما 
أقر بهذا الكافرون بربهمم وما جحدوا أفعاله حين انعما 
وما دخلوافي الدين حقايهذه ولا كل من ياتي بها كان مسلما 
ولكن بتوحيد العبادة حيشما آقربه من قد اناب واسلسا 
فمن ذاك لا يدعو و يلجا ویرتیی لكشف ملم او مهم تفخما 
سواه فانواع العبادة كلها بفعالنالله قصدا تع ° 


ثم مسضی يذكر الأنواع؛ ويمثل لهساء ويرد على من خالف فيها. 

۲-توضیح مفهوم توحيد الأسماء والصفات» والرد على المتأولين: 

بين -رحمه الله في شعره» توحید الاسماء والصفات» وان الطریق الاسلم 
والأقوم والاحکم هو ثبات الأسماء والصفات» وعدم تاویلها او تفويضهاء یقول 


في ذلك : 
فكل اعتقاد في صفات إلهنا وبالنص لابالاجتهاد وتا 
تمر كماجاءت على وفق ماله آراد به الولی ومن كان أعلما 
ونقطع مع هذا بان حقائق ال معاني لها وصف الكمال لمن سما 


فما وصف الرحسمن جل جلاله به نفسه كان الصواب المقدم2؟ 
ومضى يشرح أصول الإيمان بصفات الله تعالی» إلى أن قال : 


١‏ انظر: الديوانء ص ۲۲۲ »(ط .الثانية ) . وانظر: طرقه لهذا الوضوع من خلال الصفحات 
التالية:ه ۵ ۵1۰ ۰۱۱4 ۰۳۱۰۰۲۲۸۰۲۲ ۳۵۵ ۳۵۹ 65( ط. الثانية ) . 

۲-الرجم السابق» ص ۲۱۲ (ط. الثانية) . 

۳ انظر : الدیران» ص ۲۱۸-۲۹4 رط . الثانية) . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 


فمذهبنا إثيات آي صفاته 
وتفويض آيات الصفات ضلالة 


وتحرعنا في الكيف أن نتكلما 
ومنهج قوم حرروه تحكما!'2 


وهو يطيل النفس في هذا الوضوع ويبين أن هذا هو مذهب الأئمة» وعضی 


یعد دهم باسمائهم؟ ۳ 


بیان التوسل الشروع والمنوع: 


تحدث الشیخ سليمان ‏ رحمه الله عن التوسل» وبين الشروع منه والمتوع» وبين 
طريقة الصحابة في التوسل» وأنها هي الطريقة الواجبة الاتباع» يقول ‏ رحمه الله : 


آولئك أصحاب النبي محمد 
توسلهم بالصطفی في حیاته 

إلى أن قال: 

ومن بعد أن مات النبي محمد 
بل الله مولاهم ولاشيء غيسره 


وبالدعوات الصالحات توسلوا 
وما كان مکروها وكان محرمًا 
فذاك الذي بالجاه أو يذواتهم 
فمابذوات الأنبياء وجاههم 


واتباعهم من على نهجه يقرا 


إذا ما دهاهم فادح أوجب الضسرا 


فليس سوى الرحمن يدعونه طرا 
وبالعمل المرضي يدعونه جهرا 
وإعانهم بالصطفی من سمی فسخرا 
ومخترعا في الدین مبتدعا نکر 
توسل أو يدعو بهم طالبا جرا 
یلص ان ندعوبهم رفسا بر 


ه- زيارة القبور الشرعية والبدعية» وزيارة قبر الصطفی: 

تحدث رحمه الله عن زيارة القبور الشرعية والبدعية» وحکم شد الرحال إلى 
زيارة قبرالرسول وغیره » وبين القصود من زيارة قبر الرسول وغیره؛ وبين القصود 
من زيارة القبور الشرعية فقال: 


۱ الرجع السایق» ص 778-154 (ط. الثانية ) . 

۰۱۱4 257:95 ولمزيد من الإيضاح لهذا الوضوع انظر الديوان في الصفحات التالية:‎ ١ 
۰۳۲۲ ۰۲۸۳ ۰۲۸۱ ۰۲۹۰ CTU ٩ ۰ 6 6 ۹ 
.) رط . الثانية‎ ۰0۶4 ۰5۲ ۰۳۹۸ ۲ ۰ ۲ ۶ 

۳ انظر: الدیوان ص ٩۱‏ -۲٩(ط‏ . الشانية) .وانظر: طرقه لهذا الوضوع في الصضحات 
التالية : 1۷-6۱ ۳۱۹,۳۱۰,۱۰6( . الثانیق . 


` سل د اللسيخ سای مساو ين سح مان 
فهل كان من هدي الصحابة أنهم 2 یومون قبرا للزيارة من بعد 
وهل كان منهم من يؤم لبقعة يصلي بها_حاشا ذوي انجد والزهد 
ولا مشهد أو مسجد غير ماأتى به النص من ذکر الثلائة للوفد 
ثم مضی یشرح ذلك» ویوضحه حسب ما ورد من التصوص. إلى أن قال : 
وحکمة مشروع الزيارة نها تذکرنا الاخری فنبذل للجهد 
وننفع من زرنا ببذل دعائنا ولا ندعه -حاشا -فذا الجعل للند”'2 
1- التکفیر وموقف أئمة الدعوة منه» ورد فرية تکفیر عموم الناس: 
تحدث الشیخ في شعره عن التکفیس وبين أن ائمة الدعوة لم یکفروا إلا من 
کفره الکتاب والسنة» وان فرية التكفير لعموم الناس ما هي إلا تلفيق من اعداء 
الدعوة لصد الناس عن الدخول فيها. يقول في ذلك : 
فما کثر الشيخ الإمام محمد جميع الورى حاشاه من قول ذي الطرد 
ولا قال في تلك الرسائل كلها بتكفير اهل الارض من كل مستهد"“ 
ويقول أيضا: 
ما کثر الشيخ إلا من طغى ودعا غير الإله وبالإشراك قد دانسا 
والشيخ کقرهم وله كفُرمم والله يصليهموا وفي الحشر نيران“ 
۷- الدعوة إلى الأخذ بالكتاب والسنة: 
نادى ابن سحمان بصوته عالیا بالدعوة إلى الأخذ بالكتاب والسنة» وتحكيمها 
في الصغير والكبير» وقدم نصيحته لكل من عقل» ورام النجاة لنفسه يوم العاد 
يقول في ذلك: 
تحمل هداك الله مني رسالة ٠‏ نصيحة ذي ود إلى كل من عقل 


١‏ انظر: الدیوان ص 7554 ( (ط . الثانية )» ولمزيد من الإيضاح» انظر: الصفحات التالية من 
الديوان :۰۶۸۰۰۰۳۱ ۰۱ ۰۹۶ ۰۱۱۹-۱۱6 ۰۱۳-۱۳۸ ۳۱۳(ط . الثانية) . 

۲ الدیوان» ص 55 (ط. ألثانية ) . 

۳ الدیوان »ص ۳۱۱-۳۱۰ (ط. الثانية)؛ ولمزيد من الإيضاح انظر: الصفحات الاتية في 
دي ون ه: ۰۵۵۰۰۲ ۰۱۲۸۱۷۰ ۱۲۱۷۰۲۱۳۰۲۱۲ ۰۲۸۷ ۲۸۸ ۲۹۱ 
(٤‏ ط .الثانية ) . 


حیانه وآثاره وطريق سه في تقري ر العسقيسدة 


إلى أن قال: 

فان طريق الرشد للحق نير ببين لذي قلب سليم من الدغغل 

ففي سنة العصوم خيرة خلقه وأص حابه والتابعين مسن الأول 

نجاة عن الإفراط في الدين عندما يقول الفتى في الدين قولا وينتحل 

وفیها عن التفریط ما يزع القعی ويزجره من جهله وعن ا جمدل 

فهذا کلام الله جل جلال.سه وذي سنة العصوم تتلی لمن سال 

مدونة معلومة يقتدي بها اولو العلم والتقوى إلى خير منتحل 

وقد أوضح الأعلام من كل عالم معالها للسالكين بلا خلل'“ 

۸ الاجتهاد والاتباع والتقليد: 

ندد ابن سحمان بالعلماء ا لجامدين» الذين يرون فرضية التقليد» ونادى 
بالاجتهاد لمن استطاعه وتوفرت فيه شروطه فإن لم يكن كذلك فبالاتباع؛ وذلك 
بالبحث عن ادلة الإمام لبم ومعرفتهاء فان لم يكن فالتقليد» وهو آخرهاء وبيّن 
الفرق بين الاجتهاد والاتباع والتقليد» وذكر أن الأئمة نهوا عن تقليدهم فقال: 

فمقتديًا في الدين كن لا مقلد تفز باتباع الصطفی أين عا" 

ومضى يبين معنی الاقتداء والاتباع» وفرقه عن التقليد» وفرق المتّبع عن المقلد» 
إلى أن قال: 

كمن قال لا أدري ولكن إمامنا يقول ومني كان أدرى وأفهما 

وقال في غير هذا الموضع: 

وهم قد نهونا أن نقلد قولهم إذا خالف المنصوص أو أن نقدما 

واجمع اهل العلم أن مقلدا کاعمی فهل هاد بصیر كذي العمی"** 

وقال : 


¢) 


۱ دیوانه» ص ۲۱۲ . ولزید من الإيضاح حول هذا الموضوع» انظر الصفحات العالية من 
دیوانه : AT ۳۷۱ ۲۷۱ ۲۷۰ ۲۵۹ 4۵ ۲6 ۱ ۲۸۰٩‏ . رط . الثانیة) . 

۲-الدیوان ص ۲۵۲ (ط . الثانية) . 

۳ الرجع السایق 

4 الدیوان ص ۲۰۱ (ط . الكأنية ) . 


الشيخ سليمان بن سحمان 
ألا ايها الإنسان إياك والهوى 22 وتقليد آراء الرجال فتعصسد 
ولا تتعصب للمذاهب جهرة 2 وتنبذ خلف الظهر سنة اح ° 
4 الدفاع عن أثئمة الدعوة وأنصارهاء والرد على مخالفيهم وثالبيهم: 
بذل الشيخ سليمان درر شعره» وغرر قصائده للدفاع عن أئمة الدعوة» وعلى رأسهم 
الشيخ الإمام محمد وآبناژه وأنصارهم من العلماء الذين ساروا على منهاجهم ( مفرد) 
وطریقتهم» فدافع عنهم» ورد على كل من اعتدى علیهم؛ وانتقصهم أو نال منهم» أو 
هجاهم» أو عرض بهم» سواء الأحياء منهم أو الأموات» يقول في ذلك : 


ونحمي حمى قوم كرام أعزة ونهجو الذي يهجوهمو وننازاله 
أولئك هم انصار دين محمد بنو الشيخ من شاعت بنجد فضائله 
37 75 5 22 

وأنصارهم من كل أروع باسل يحامي عن التوحيد من قد يخاتله 


وقد استاثر بهذا الدفاع شيخان جلیلان الأول هو إمام الدعوة: الشيخ محمد ابن 
عبد الوهاب؛ فقد صرف کشیرا من شعره للدفاع عن الشيخ» فمن ذلك قوله: 
وقد أقذع الكي في ذم شيخنا ولم يتحاش الوغد ما له يبدي 
ثم مضى يدافع عن الشيخ» ويثني عليه إلى أن قال : 
1 ¢ 
فأضحى بنجد مهيع الحق ناصعا وقد ضاء نور الحق من طالع السعد 
إلى أن قال: 
فكم سان أحيى وكم بدع نفی وكم مشهد قد شید آوهاه بالهد 
فيال عباد الله أي مخاص م20 إلى الحق اهدى؟ شيخنا ام ذوي الطرد 
فلم يستو الخصمان هذا موحد وهذا كفور جاحد جاعل الد 
واستمریفند دعوى اشصم وافتراءاته عانى الشيخ واحدة واحدة ۳ , 
والناني هو: الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن؛ فقد دافع عنه الشيخ 
سلیمان؛ وأكسشر من ذكره في قصائده ورد على الطاعنين فيه أو المنتقصين 
۱-الدیوان» ص ۰۳۱ (ط. الثانیق . ولمزيد من الإيضاح حول هذا البحت. انظر الصفحات 
العالية من دیوانه: ۰۲۳۰ ۰۲8۲-۲66 ۱۲۵۹-۲۵۱ ۲۱۵ ۲۹۱۹۰ ۰۳۰۵ 1۲۸۲۷ 
(ط . الثانية) . 
۲ دیوانه» ص ‏ ۱۷(ط . الثائية) . 
۳-دیوانه. ص 4٩‏ ۰۳ (رط . الثانیة) . وللمزید انظر الصفحات العالية من الديوان :۲ ۰۷ ۰۸۱ 
۳ ۰۱۶ ۲۲۰ رط . الثانية ) . 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العسقيسدة رو سس 


لقدره فقال: 

وقد قلتمو في الشيخ من شاع فضله وأنجد في كل الفنون وأتهسا 

إمام الهدى عبد اللطيف أخي التقی فقلتم من العدوان قولا محرما 

ثم مضى يبين فضائل الشيخ» وينفي عنه ما ألصقوه به من الأقوال الباطلة» 
كما أوضح منزلتهم» وأنهم من عامة الناس» فليسوا أئمة حتى يحق لهم 
تخطعة الشیخ أو رميه بالتشديد فيقول: 

ولكنكم من سائر الناس مالكم ٠‏ من العلم ما فقتم به من تعلما 

ومن أصغر الطلاب للعلم بل لكم مزية جهل غيها قد مهس ٩۱‏ 

وكما أسلفت سابقاء أنه دافع عن أنصار الدعوةء ورد على مخالفيهم ومن 
هؤلاء شيخ ی عب اده ''»والشيخ محمود شكري الالوسي(۱۳ 
وغيرهم' 

ثانيًا: ی الأسلوبية واللفظية: 

تحدثت في البحث السابق عن آهم خصائص شعر ابن سحمان العنوية» وهي 
آهم شيء في الحديث عن شعره» خصوصاً وان دراستي لشعره ليست دراسة أدبية» 
ونما هي دراسة عقدیة؛ حاولت فیها إبراز الخصائص التي تُعنى بهذا الجانب اکثر 
من غیرها. 

ولكن مع هذاء يحسن أن أشير إلى بعض الخصائص الأسلوبية» التي عشرت 
عليها من خلال دراستي لشعره» ومن أبرزها ما يلي : 

١‏ طول القصائد: 

فالديوان الذي بين أيدينا بطبعته الثانية» يحتوى على ۸۲۱۱ بيتاء موزعة على 


۷ قصيدة. 


۳۲۸ ۰۳۱۸ ۰۳۰۹۲۰۸ ۰۲۷۲ دیوانه» ص ۲۷۹۲۷۸ وللمزيد انظر الصفحات التالية:‎ ١ 
. ) ط. الثانية‎ ٤ 

؟-انظر الدیوان» ص ۰۲۲۷ ۰۲۳ ۰۲۵ ۲۵۵(ط . الثانية) . 

۳ انظر الدیوان ص ۰۱۰۲-۱۰۱ ۰۱۰۵ ۰۱۰۷ ۱۱۰-۱۰۹ ۳۲۷(ط . الثانية ) . 

6-آمثال الشیخ حمود الشفدلي . 


بو ورب سس الشسیخ سلیسمسان ين مسج مسان 
منها: أربع قصائد تزيد على آربعماثة بيت“ 
و آربع قصائد تزيد على مائتي بیت . 
وعشر قصائد تزيد أبياتها على مائة بيت . 
واثنان وعشرون قصيدة تزيد أبياتها على خمسين بیتّا. 
والبقية أقل من ذلك . 
۲-التکرار : 
التتبع للديوان يلحظ تکرارا في العاني والألفاظ» ولعن تم اوزنا التکرار في 
العاني؛ يسيب أن أكثر الفصائد ردود على الناوئین للدعوة» وهم یکررون مسائل 
بعينهاء فوجب على المتصدي لهم أن يرد على هذه المسائل: ومن هنا نشا تكرار 
المعاني والمواضيع» ولكن هناك تكرار لفظي» فبعض الأبيات أعيد بنفسه في موضع 
آخرء أو أعيد مع تخییر القافية فقط ومن ذلك قوله: 


لعن كان أصحاب الحديث ومن على طريقتهم جاءوا ضلالاً محرما 
2 


(۳ 


فقد اعد هذا البيت دون أن يخرم منه حرف في قصيدة اخری! 
ما شطر البيت فقد تکرر كثيراء فمن ذلك قوله: 

. . على ثغرة المرمى قعودًا وجئما 
فد كور هذا الشطر اریع مرا( 


. ) ط . الثانية‎ (51/576٠. ۰۱۱۲-۸۹ ۱۸۸-1۷ 81-7١٠ أنظر: الديوان »ص‎ ١ 

؟-انظر: الديوان» ص ۰۱۷۳-۱۹۵ ۰۲۱۸۰۱۹۰۱۸۸۰۱۱۷۶ ۰۸-۰۳۹۷ 4(ط. الثانية ) . 

؟ ديوانه» ص ۲۲۳( ط . الثانیة) . 

4 ديوانه» ص ۰۲۳۱ وهذه بعض الصفحات التي يوجد بها أبيات كررت في صفحات أخرى» 
وهذه كل صفحة وما یقابلها : 


۲۸۰ = ۲ ۲۳۱ ۶ Yo 

1۱۳ 2 ۰ ۲۵ 2 ۰ 

۳۷ كدح‎ TYE > ۸ 

۷ ع ۲۷۷ of‏ < 2۱۰۰ ۱۱۳ 
(ط.الثانية ) . 


ه وهي الصفحات التالية من الديوان 2۲۲۲ ۲۳۲ ۰-۲۷۱ ۲۸(ط . الثانية ) . وهذه قائمة - 


حسیسانه وآثاره وطريشته في تقرير العقيسدة رس 
۳ التضمن: 
لما كان أكغر شمر الشیخ سلیمان ردا على الناوئن للدعوة السلفية» وكانت 
ردوده على قصائد قيلت فى نقد الدعوةء أو هجاء القائمين عليهاء فاذا بلفته 
القصيدة أخذ يرد عليها بيا بيئًا من نفس بحرها وقافيتهاء ویضمن الأبيات المردود 
عليها في قصيد ته» حتى إنك لتستطيع أن تستخرج قصائد كاملة للخصوم من 
خلال ديوانه» ومن أمثلة ذلك قوله: 
فقال الغبى الأحمق الفدم منشدًا ‏ لینشر من أقواله الكفر والشرا 
"واعجب شيء مسلم في حسابه ‏ غدا قلبه من حب خير الورى صفرا" 
"اولعك وهابية ضل سمیهسم 2 فظنوا الردى خيرًا وظنوا الهدى شرا" 
فهذا مقال الف دملادر دره ولانال إلا الخزي والعار والوزرل""؟ 
ثم مضى يفند هذين البیتین, واطال النفس ثم أتى ببقية ابياته» وفندها على 
هذه الطريقة ° 


= ببعض الأشطر المكررة حسب الصفحات: 


۱۳۹۰۵ ۷۸ ۷ 
۳۳۹ تسد‎ ۱۱۳۷۰۲ 
۳۹۱-2۳۷۵۷ YAZI 
f=. j= FYA=TAY يل‎ 
FAN تس سق‎ 

۱۳۹۹۹۰۲ ۲۲۰۶ ۱۱۲۰ 

¥= ۲۹۱-۲۷۷۰۷ 

. ۳۰۳۰۲ ۲۱۳۱۲ 

رط . الثائیة) . 


. ) دیوانه. ص 85( ط . الثانية‎ 1١ 

۲ دیوانه. ص ۱۱۲-۸۹ رط . الثانية ) . 
وئزید من الإيضاحء فقد ورد التضمين من أبيات الخصوم في الصفحات التالية من الدیوان : 
AY ۷۳ ۰۷۰‏ مر من ۱۱۵ AEA NEV AEF AY‏ ۱۵۱ ۱9۰ 
AAV ۱۸۵۱۸ ۱۸ IVY ۱۷۵ IY YoY‏ ۰۲۰۱۲۰ ۰۲۳6 ۱۲۲ 

۰۳۱۹ ۰۳۱۱ ۰۳۰۹ ۲۸-۲۸۳ ۰۲۷۵۸۲۷ ۲۷۱ ۲۹4 ۲۵۸ ۳ 


۳۷۶ ط . الثانية ) . 


سوج سسب سم یاد تاه 
آما التضمين الذي يسلكه بعض الشعراء» وذلك بان یقوم بعضمین قصید ته بيتاً 
لشاعر قديم؛ للاستشهاد به أو نحو ذلك» فقد ورد في شعره» ولکته قلیل بالنسية 
لتضمين آبیات الخصوم» ومن ذلك قوله : 
ودونکمو ما قاله بعض من خلا بدیع قریض آبرزته الغسرائز 
"عزمت إلى السری لنحو جناحکم ٠‏ وإني عن السری إليكم لماجز "۲ 
آما تضمين شطر بيت» فقد ورد هو الاخر في شعره ومن ذلك قوله: 
"فان كنت لا تدري فتلك مصیبة" وإن كنت تدري كان ذلك أعظما" 


5 الجناس: 

استخدم الشيخ سليمان الجناس في شعره» دون أن یتکلفه. وإنما هو يأتي عفو 
الخاطر» ومن ذلك قوله: 

ليم السجايا ناصر الكفر ناصر لمقدمه حصن الردى قد تشيدا!"2 

وقوله : 

عليك دوما بتقوی الله إن بها تقوی على کل مکار وخ اع“ 

وقوله : 

أبنت به ما بيننا قبل بینضفا فلا البين یفنیه ولا الهجر ثالمه2”0 


ء۴۳٤٦‎ ۳۲۱۰۲۸۲ 15٠ ۰۱۷ دیوانه» ص 1۱۸ . ولمزيد من ذلك انظر دیوانه» ص‎ ١ 
. (ط. الثانیة)‎ ۰ ort ۲ ۳۸4 

۲ دیوانه» ص ۲4۰ . 

ولمزيد من ذلك» انظر دیوانه» ص ۰۱5 ۰۲۰۸ ۲۷۸ ۰۳۲۰۰۱۳۱۰ 1۹۲ .رط . الشانیق . 

۳ دیوانهء ص ۰.۳۸۲ 

6 دیوانهه ص ٤۲۳‏ . 

۵ ۔ دیوانه» ص ٩۰۸‏ . 
ولزید من ذلك انظر الصفحات التالية من الدیوان: ۷۰ ۱۰ 11۸ 01۹ .لع ١١٣‏ 
TAA ۰۲۰۳ TEA TEE ۲ ۶ ۰7۱ ۵ ۵‏ 
FE ۳۵۸ ۳۱۳ ۰۳۲۳ ۰۳۱۸ ۰۳۰۱ ۰۳۰۰ ۰۲۹۲ ۷۲ ۰۱‏ روسن Tor‏ 
كلا ۰۳۹۱ CEEA ۳۵ ۱۵ 4۱۹ ۰۳۹۷ ۰۳۹۰۰ TAY‏ مق ولاق للق 
۲ ۱ . (ط . الثانیة) . 


حسيساته وآثاره وطریقته في تقرير العقيدة 


۰ الطباق والمقابلة: 

العامل في شعره یلاحظ أنه استخدم الطباق» ولکن استخدامه له كان قليلاء 
ومن ذلك قوله : 

يغيث من الوحيين داج غمامه يباكر سحا ودقه ويراو" 

وكذلك استخدام المقابلة ومن ذلك قوله: 

فالآن في وهج الا حزان ملتهيا من كان في يهج بالراح منتظما 

والآن فى وصب الا تراح منجدلا من كان من طرب الأفراح مبتسما ٩‏ 

ثالمًا: أغراض شعره: 

تکلمت فيما سبق» عن خصائص شعر الشيخ سليمان المعنوية» باعتیارها 
خصائص جديدة في استخدام الشعرءأو النظم» أو على الأقل» جديدة الاستخدام 
في جزيرة العرب» فقد حاول الشيخ سليمان جهده ما استطاع في تذليل الشعر 
وتطويعه لخدمة العقيدة» وهي مهمة جليلة بلا شك» ومضى الحديث عن المواضيع 
التي طرقها في ذلك » وفي هذا المبحث» سوف أشير إلى آغراض الشعر التقليديةء 
وحظها من شعر الشيخ سليمان بن سحمان» وهي : 

١‏ الحكم والنصائح: 

تحدث اين سحمان في شعره في الحكم والنصائح » وكان يسدي هذه الحكم 
والتصائح غالبًا إلى الحكام الناصرین للدعوة السلفية» فمن ذلك قوله: 

وشاور إذا ما حل أو جل حادث ولا تعجلن في الأمر من غير ما فكر 

ولا تستشر إلا صديقًا مجربًا صدوقا وفي كل الحوادث ذا خبر 

وکن حذرا في كل أمر وحادث فما نیل بالکروه من کان ذا حذر 

وكن سلسًا سهلاً رفيقًا مكرّمًا ‏ لأهل التقى والخير في سائر الدهر 


١-ديواتهء‏ ص ۳۵4 . 

۲ ديوانه» ص 457 ( ط . الشانية )» وهذه بعض الصفحات التي ورد فيها طياق أو مقابلة :ص 
eA ۰۳۳۳ ۰۲۹۰ ۰۲۸۷ ۲۷ ۲ ۲۲ ۲۸‏ ۶ ۰۳۹۲ ۰۳۹۷ ۰4۰۷ 
۹ . (ط . الثانية ) . 


کو و حو ساد 

وكن شرسا صعبًا وشریا على العدا ‏ وأهل الردى والفحش والغدر والح ر 

ففي اللين ضعف والشراسة هيبة ٠‏ ومن لم يهب يحمل على مركب وعر”' . 

۲- العلم والحث على طلبه: 

ليس غريبا على ابن سحمان الدعوة إلى العلم» والحث على طلبه؛ وهو الذي 
عاش حياته كلها متعلما ومعلما. لذا فنجده كثيرا ما يحث على طلب العلم 
والتمسك باصل هذا العلم» وهو علم التوحيد» وذلك من خلال قصائده» بل نجده 
يفرد قصيدة كاملة في الحث على طلب العلم» محرضا الغرباء خاصة على بذل 
الجد. والجهد في علم الحديث» وتعلمه» وتعلم أصل الدين» من خلال ما کتب 
الشيخ الإمام محمد بن عبد الوهاب» ومن هذه القصيدة قوله: 

يا تارکا لراضي الله اوطانسا ‏ وسالكافي طريق العلم أحزانا 

كن باذل الجد في علم الحديث تنل کل العلوم وكن بالاصل مشتانسا 

فالعلم افضل مطلوب وطالبه من أكمل الناس ميزانا ورجحانا 


والعلم نور فكن بالعلم معتصما إن رمت فوزا لدی الرحمن مولانا 
وهو النجاة وفيه الخير اجمصه والجاهلون أخف الناس ميزان "“ 


ومضى بعد ذلك يعدد صفات طالب العلم والأجر الذي يناله» ثم عطف على 
كتاب التوحيد للشيخ محمد بن عبد الوهاب» وما فيه من البيان لتوحيد الألوهية» 
واتبع ذلك بثناء على الشيخ» وعلى دعوته الإصلاحية التي عست أرجاء جحد 
وغيرها. 


۱ الشري: الحنظل . انظر: اللسانء ۳۰۹/۲ .اشعر: الخديعة والفساد. انظر: اللسان» 
۱ 

۲-الدیوان» ص (5٠١7‏ ط. الثانية) . 
ولزید من ذلك انظر الدیوان في الصفحات التالية دص ۰۲۸۰ ۰۲۸۳ ۰۲۹۰ ۳۶۸۵ ۳۹ 
۸ ۳۸۸۳۸۷ ۰۳۹۲ ۰۶۰۱ ۰4۱۰ ۰۲۳ ۳۷ 6۳۸ ۳۲ 4۱۷ (ط 
الثانية ) . 

۳-الدیوان ص ۸۸ . (ط . الشانيسة) » وانظر الدیوان ایضا فى الصفحات العالية: 
۰,۶۱۰,۳۷۳,۸۸۹ (ط . الثانية) . ١‏ 


حیانه وآثاره وطريقته في تقسرير العسقيسدة سر 


*المدح: 

يلجا الشعراء غالبا إلى المدح لكسب مادي يعود على المادح» ولكن اين سحمات 
ينفي ذلك عن نفسه بقوله: 

وأبذل في ذات الإله قصائدي وأردي بها من شاع في الدين باطله 

وما كنت مداحا به متاكلا ولا كنت ذمامالمن قل ناژ ل 

فكيف نوفق بين هذاء وبين الكم الهائل من قصائد المدح التي قالها ابن سحمان 
في العلماء والحكام؟ 

والجواب عن ذلك أن ابن سحمان امتلاً قلبه بالدعوة السلفية» ومن هذا المنطلق 
اندفع عدح أنصارهاء والأنصار في زمنه يجمعهم إطاران متوازيان؛ الأول: العلماء 
الذین یشرحون أصول الدعوة وینشروتها بين الناس» والشاني : الحكام الذین آیدوا 
هذه الدعوق ودافعوا عنها بالسیف والسنان . 

لذا فقد انطلق يمدح هؤلاء وهؤلاء؛ لا رغبة نیما عندهم» وإنما حثّا لهم» ودفعا 
على الاستمرار في نصرة هذه الدعوة وتحمل الشاق في سبیلها. والذي يقرأ 
قصائد الد ح هذه يدرك هذا الغزی بوضوح: 

آ-مدح العلماء المناصرين للدعوة: 

مدح الشیخ ابن سحمان العلماء الناصرین للدعوق وعلی رآسهم الشیخ الإمام 
محمد بن عبد الوهاب» ویلیه بعد ذلك العلماء البارزون من ذريته» ثم العلماء 
المناصرون للدعوة من أي جنس وبلد» وهذا الدح خلاف ما تحدثت عنه في مبحث 
دفاعه عن أئمة الدعوة والمناصرين لها؛ إذ إنه في ذلك المبحث يدافع عنهم؛ ويرد 
الشبه والمفتريات التي قيلت فيهم» آما هناء فهو عدح ابتداء » لذا فهو يقول عنهم 
عامة: 

ومهما ذكرت الشم ذي الفضل والنهى أولى العلم والحلم الهداة الأكابر 

فإنهمو اهل لكل مدد ة 2 تسامي بهم نحو النجوم الزواهر 

فكم فتحوا بالعلم والدين والهدى قلوبا لعمري مقفلات البصائر 


۱-الدیوان» ص ۱۷۷(ط . الثانیق) 


سس )سس الشيخ سليمانين یج مان 

و کم شیدوا ركنا من الدین قد وهی وأقوى ففازوا بالهنا والبشائر 

وکم هدموا بتیان شرك قد اعتلى ‏ وشادوا من الاسلام كل الشعائر 

وكم كشفوا من شبهة وتصدروا لحل عویص الشکلات البوادر 

وكم سنن احیوا وکم بدع نفوا وکم آرشدوا نحو الهدى كل حائر؟. 

ب-مدح الحكام المناصرين للدعوة: 

مدح ابن سحمان الحكام المعاصرين له» والذين قاموا بإسهامات واضه ة في 
سبيل نشر الدعوة السلفية؛ ومن أبرزهم الإمام عبد الله بن فيصل بن تركي» والامام 
عبد الرحمن بن فيصلء وابنه عبد العزيز» كمامدح الشيخ قاسم بن ثاني حاكم 
قطرء وغيره من الحكام الذين خدموا الدعوة باعمالهم أو بمالهم؛ يقول ابن 
سحمان في مدح الملك عبد العزيز: 

فنلنا المنى من بعد أن كادت العدا تحيط بنا من كل قطر وجانب 

بعبد العزيز بن الإمام ابن فيصل حليف العلا نسل الكرام الأطايب”"2 

ومن قوله في الإمام عبد الله : 

أخا المجد عبد الله من شاع ذكره وغار لعمري في البلاد وأنجدا 

هو العارض الهطال بالجود والندی إذا كنت عن شيّم الحقيقة أرمد“ 

وقد يظن بعض الناس» أن من عادة المادحين إضفاء أروع الالقاب» واحسن 

الصفات على مدوحیهم. لأنهم اعتادوا قراءة ذلك في شعر المديح عبر أطوار 
التأريخ الأدبي العربي» وهذا الظن فيه شيء من التجني على هذه الفعة الداعية من 


١-الديوأن»‏ ص 4٠١‏ (ط . الثانية ) 
وانظر: الديوان أيضا في الصفحات التالية: ۰۵۰ ۰۱۰۲ ۰۱۱ ۰۲۷۲ ۰۳۶۳ ۰۳۷۰ ۱۹ 
EAT ۲‏ لف 
۲-الدیوان» ص ۳۳۰( . الثانية ) . 
۳الدیوان ص ۳۸6 (ط . الثانية). 
الصفحات التالية من الدیوان تبين المواضع التي مدح فیها الحكام الناصرین للدعوة في 
عس‌صیسره: ص ۰۲۳۹-۲۳۸ ۰۳۳۵۰۲۳۶ ۳۳۷ ۳۵۰ ۳۹ ۳۹۷ ۰۳۷۰ ۳۸۵ 
۷۱ ۹۳ ۳۳۹۹ - ۰4۰۲ 4۰۵ ۰ 4۲۳ و C619 ۵ CEY CEEA‏ 
۸ ۵۰۰۰۹۹ ۵۰۶6-۰۳ 6۱۲ ۹۳۲ ۰۳۳ .لط . الثانیق) . 


حياته وآثاره وطريقته في قري رالمقيدة 
الشعراء؛ فقد کانوا صادقين فیما یقولون؛ لانهم کانوا یصدرون عن عقيدة آمنوا 
بهاء ثم حققوها في أقوالهم» كما حققوها في آفعالهم. وما كان یضیرهم أن 
يجاهروا بكلمة الحق أمام ممدوحيهمء فينبهونه إلى أمور وقضايا تحاك ضده في 
الخفاءء لا يدري بهاء ويشرحون له آلام الناس» وآمالهم. ..". 

۰ التهاني: 

وجّه ابن سحمان تهانیه للملك عبد العزيز» على انعصاراته في العارك التي 
خاضها ومن ذلك قصیدته التي ارسل بها إلى اللك عبد العزیز في الأحساءء 
ومنها قوله: 

ليهنك يا شمس البلاد وبدرها 2 بلوغ المنى فقد تسامى بك المججد 

ونال بك الإسلام فخراً ورفعة 20 وعرّت بك الأحساء واستعلن الرشد(۳. 

1 الوصف: 

ورد الوصف في شعر ابن سحمان كثيرأء ومن ابرزه وصف المعارك » كما تعرض 
لوصف طريقة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» ووصف رحلته إلى الأفلاج؛ التي 
تعرض فيها للصوص» كما وصف رحلته إلى البحرين. وقصته مع الطبيب» وغير 
ذلك ومن قوله في قصيدته " اللصوص" وهو يصف حال الأطفال الذين قتل 
اللصوص أمهم واباهم: 

وقد غادروا أطفالهم طول ليلهم لهم ضجة تعلو وأصواتهم تبد 

ويندبن اما لا جیپ دعاءهم وأبا فقد كان من آمره الفقد 

ومنها قوله : 

وقد بت لیلی كله مترقبا وضیفا لارطاة احاذر أن يبد 

إلى أن قال: . 

فيالك من ليل طويل وموضع 2 ضغيل وخوف مزعج نکد . 


١-الحركة‏ الأدبية في المملكة العربية السعودية» ص‌۸۸. 

؟- الديوان» ص ۳۹۱(ط . الغانية ) . وانظر الديوان أيضا في الصفحات التالية: ۰۳4۳ 555 - 
CTA FY‏ ۳ + ۲ .(ط . الثانية) . 

+ الديوان» ص ۳۷۹-۳۷۲ ( ط . الثانیة) . 


توس کے ی نانج ارين رة 

والقصيدة وصف حي لحالته» وحالة رفقائه» بعدما داهمهم اللصوص السلحون 
من قطّاع الطرق . 

۷ العتاب والاستعطاف: 

وجّه اين سحمان عتابه لأصحايه» ومزج هذا العتاب بالاستعطاف؛ حتی لا 
بکون العتاب ثقیلا عليهم» ومن ذلك قوله : 

وعوجوا على أرض العمار نجائبا تجشمت الا خطار والقصد منهم 


أخ وصديق مشفقان كلاهما ونحن من الإشفاق والوجد أعظم 
وبلغهما ما احدث الله حكم ما جرى بالقضى والله بالخلق اعلسم 
وناشدهما بالله ما احدث الجقا وفيم أرى حبل المودة يصرم 

نا جع 5 3 ۳ 3 20 
ااحبابنا حتی متى والی متسى أأكتم ما القاه أو اتکلسسم(. 
۸- الشکوی : 


عاش ابن سحمان فترة طويلة من حیاته» تزيد على الثلاثين عاماء في جو عوج 
.الفتن والاضطرابات . لذا فقد كثر شعر البكاء والشکوی لديه؛ بسبب تلك الفتن 
العظيمة» ومن هذه الشكوى قوله: 

اقلب طرفي بين صحبي فلا أرى 2 سوى من باکبال الاساء مک رکس 

غريب بعيد الدار تعلوه ذلة إذا ما رأى المكروه يغضى ويخرس 

فقد عيل صبري عن مقاساة حادث من الهم ما خلق لذاك منفس 

عسى فرج ياتي به الله عاجلا ‏ فيهدم ما يبني الأسى ويؤسس 

عسى وعسى ألا يدوم لنا الاسنی فقد طال ما هذا الاسی يعنكر"“ 


= وعن هذا المبحث انظر الديوان في صفحاته التالية: ۰۲۷ ۰۸۲ ۲۹۰ ۱۳۱۳۳۹۲ ۳۷۲ 
CEAALEAV ¢ EAE CEVA CEY 1۹ 4۱۵4۱۳ FAY ۳۸۰۷۸‏ تنه ميم 
۳ه . (ط . الثانية) . 

۱-الدیران ص 1۷۹ (ط . الشانية )وقد ورد العتاب منفرداء أو مقرونا بالاستعطاف في 
الصفحات التالية من ديوانه : ص ۰۳۹۹۰۳۶۱ £1٠ 2458 ›£ £۸ 4۱۹6۱۷ › £1١‏ 
۸۰0 ۸ ۹۲ .(ط . الثانية) . 

۲-الدیوان» ص .4۲ (ط . الثانية ) . 
ولزید من الاطلاع حول هذا الوضوع. انظر الصفحات التالية من الدیوان: ص ۰۲۸۸-۲۸۷ = 


حياته وآثاره وطریقسته في تقري ر العقيدة سرا 

: الرالي‎ -٩ 

رثی ابن سحمان العدید من العلماء الذین وافتهم النية في زمنه» ومن هؤلاء: 
الشیخ عبد اللطیف "این عبد الرحمن بن حسنء» وابناه: عبد الله" وإبراهي» 
والشیخ حمد بن عتيق”' » وغيرهم .2*0 

:ءاجهلا_٠‎ 

تطرق ابن سحمان للهجاء فى عسو وکان هجاژه موجها لاعداء الدعوة 
السلفية» الذين رفضوهاء أو الفوا الكتب ضدهاء أو آنشاوا القصائد في ذم 
آنصارها 200 

۱ الغزل آوالنسیب: 

ابن سحمان شاعر مقلد» لذا فقد استخدم الدسیب في بعض قصائده على 
طريقة الشعر العربي القديم؛ لذا فهو" لا يتحرج من الاستهلال بالغزل؛ يصف 
الفاتن . . والتقاطیع» واثر هذه الفاتن والتقاطيع التسقة الجميلة على نفسه. . دفعه 
إلى ذلك حب التقلید .. وحرصه الجاد الا کید على الا یخالف الاولین الذین 
اختلف إلى معاهدهم؛ ینهل ويعب من حياضهم" . 

وغزله في الطالع ليس هو الغالب على شعره ومطالعه؛ بل إنه من اقل شعراء 


CEY ۱۲ ۱۳۹۷ ۰۳۸۱ ۰۳۷۳۳۷۲ ۳۹۹ ۰۳۵۹۳۵۳ ۰۳۹۹۰۳۱ ۰۲۹۳‏ ۲۱ 
۹-4٩۹۳ ۰۸6 4۸۲-4۸۱ 6۷۵۹-6۸ 6 6 ۰‏ ؛ (ط . الثانية ) . 

4۹1-4۹۶ الديوان » ص‎ ١ 

۲ الدیوان » ص ۰۱۹-٥۱۸‏ . 

. ٤۳۲-٤۲۹ الديوان» ص‎ ٠" 

4 الدیوان »ص ۳۹6 ۰۳۹۷ 

ه أمثال الشیخ محمد بن سلطان . انظر الديوان» ص ۱ ۷؟وعلي بن قاسم ابن حاکم قطره 
والتاجر الجواد عبد الله بن محمد بن خاطر الذي كان یطبع کتب السلف على نفقته. 
ويوزعها. انظر الدیوان» ص 555-451١‏ . 

1 أمثال جميل بن صدق الزهاوي» ويوسف بن اسماعيل النبهاني » وشرف اليماني » وغیرهم. 
وقد ورد الهجاء في الصفحات التالية من الدیوان :ص ۰۱۷ اه ۰۹۶ ۹٩‏ ۰۱۰۱ ۰۱۱۹ 
NYE‏ ۷ ۲۲ ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰۳۱۷ ۰۳۳۶ ۳۸۳-۳۸۲ .لط .الثانية ) . 

۷ اتجاهات الشعر العاصر في نجدء ص ٠١١‏ . 


س( ۹١‏ سح الشسیخ سلیسم ان بن سجمان 


عصره اهتمامًا به» فلم يرد الغزل إلا فيما لا يزيد عن خمسة عشر قصيدة”'؟ من 


ديوانه» الذي حوى أكثر من مائة وعشرين قصيدة» ومن مطالعه الغزلية قوله: 


دع العيرات تنسجم انسجاما ونار الوجد تضطرم اضطراما 
ودعني لا آبا لك لا تلمني فإني لا أصيخ ولن الاما 
أعن سلمى يصدفني عذول إذا القی بن اهواه ذا 
يلوم العاذلون بحب سلمی معنى بالأوانس مستهاما 
وكيف أروم عن سلمى سلوا وقد شُغف الفؤاد بها وهام" 
١‏ الشعر الاخواني : 


مر معنا بعض شعره الإخواني فى مبحث شعر العتاب والتهاني» إلا أن شعره 
الإخواني أوسع من ذلك» فقيها رسائل الشوق» وطلب الأخبار» والنصح والإرشاد» 
وغير ذلك » ومن شعره الإخواني قوله: 
فقل للمحب الالمعى أخي التقی حليف هموم الاغتراب مع الفقد 
لشن كنت ذا هم وغم ولوعة ٠‏ وفقد واحزان عضال وذاوجد 
فوالله ثم الله إنا لبعد کم ومن فقدكم في منتهى غاية الوجد 
فكم بشت الأشواق جیشا عرمرُا لهاوکم أشجت فژادا على عمد 
فكم دون من تهوى من البيد والفلا ‏ وهيهات كم بين اليمامة والهند2©7 
١7‏ الشعر الوجدانی وحدیثه عن نفسه وعن كتبه وشعره: 
"لابن سحمان شعر وجداني» تحدث فيه عن نفسه؛ وما يلاقى من عذاب الحياقء 
حين خلآه الرفاق» وبقي وحيدا في الميدان» یعانی الغربة والعذاب ...» وأكثر شعره 
الوجداني في الذ كرى» والحنون إلى الأيام الماضية من صباه» واجتماع إخوانه (۲۹. 
۱ انظر هذه القصائد في دیوانهه ص ۰۳۶۸ ۰۳۹۰ ۰۳۹۷ ۱۹ ۲ ۷ 6 2۷ ۰۶ 
۷۳ 6 ۸4 ۰0۱۱ ۵۱۳؛ (ط .الثانیة) . 
۲ -الدیوان» ص 414 (ط . الثانیة) . 
۳ -الدیوان » ص ۰۳۹۹ رط .الثانية) وقد ورد شعره الاخواني في الصفحات التالية من دیوانه 
ص ۰۳۶۱ ۰۳۶۳ ۳۶۹ ۰۳۷۰۱۳۹۳ ۰۳۸۲۱۳۷۳ ۰۱۷۱۳۹۹۳۹۸ ۶6۱4۱۷۰ 1۵۷ 
۰ ۸۳,۷۳ ۹۲۱ ۵۱۱۵۰۸۱۷۵۰۳-۵ ۵۱4 ¥ رط . الثائية . 


۰۱۸۲ -الشعرفي الجزيرة العربية خلال قرنین» ص‎ ٤ 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العسقيدة 
كما تحدث في شعره عن نفسه وعن شعره» وعن كتبه» يقول في ذلك : 
والفت کتبا نثرها ونظامها . يؤيد أهل الحق أرجو بها الاجرا "2 
ويقول: 
على آننی والحمد لله وح ده أتاضل لا جاها أريد ومطعما 
على حسب ما اسطیع لاآل جاهدا ‏ وجهدا مجدا ما حيبت مصمما 
وأحمى حمى الإسلام أن يطأ العدا ‏ بساحاته أو يستهان فيهدما 
وذلك في ذات الإله ونصمرةاالأهل الهدى إذ كان ذلك مغنما 

مد 5 و اس روف 
وأرجو من الله الكريم بلطفه ورحمته فضلا وجودا تكّرما 


KHER 


۱-الدیوان» ص ۱۰۰ بط . الثانیة) . 

۲-الدیوان ص ۲۳۵ +( ط . الثانية)» وانظر حدیثه عن نفسه» وكتبه» وشعره في الصفحات 
التالية من دیوانه: ۰۹4 ۰۱۱۹۰۱۱۱ ۰۱۶۰ ۱۷۰۰۱۷۶ ۱۷۸۰۱۷۷ ۱۸۷-۱۸۵ 
۷ ۰ ۲ ۰۲۳۲-۳۱ ۰۲۳-۲۳۰ ۰۲۶۲ ۰۲۳۸۲۶۷ 4۲۲۰ 
۸ ۲ الاك ۰۲۸ ۲۹۹ ۰۳۰۱ ۰۳۱۱ ۰۳۳۹۰۳۳۸ ۰۳۶۱ ۰۳۶۶ ۰۳۷ ۰۳۸۱ 
۷ ۱ . (ط .الثانية ) 


الفصل الخامس 
ولا :شپوخه. 


ثانيًا: تلامیذه. 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير المقيدة سس رورس سس 
أولة: شیوخ ابن سحمان 


تعملذ ابن سحمان على عدد من العلماء » نورد فيما يلي أشهرهم مرتبين 
حسب تأریخ وفياتهم: 

١‏ الشيخ عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ: 

هو الإمام عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب» ولد في مدينة 
الدرعية سنة ١97‏ ١ه‏ قرأ على جده الشيخ محمد» وعلى عمه الشيخ عبد الله بن 
محمد بن عبد الوهاب» وعلى غيرهما من العلماء في الدرعية؛ ومصر”' لا رحل 
57 ي 

ولم يزل الشيخ عبد الرحمن مقيما بمصرء إلى أن رد الله الكرّة لأهل نحد على 
يد الإمام تركى بن عبد الله بن محمد بن سعود سنة 14٠‏ ؟١١ه‏ فعند ذلك كتب 
للشيخ عبد الرحمن» بستحله في القدوم عليه من مصرء فحقق الشيخ رغيته» 
فاخذ الشيخ عبد الرحمن يدشر العلم» ويناصح اهل نجد» وتولى قضاء الرياض» 
وإدارة شغون البلاد مع الإمام تركي» وبارك الله في اوقاته؛ ورحل إليه الطلاب من 
أنحاء الجزيرة للاخذ عنه( ۳ . 


-١‏ فقرأ على الشيخ حمد بن ناصر بن معمر» وعلى الشيخ عبد الله بن فاضل» وعلى الشيخ 
أحمد بن حسن بن رشيد بن عفالق الأحسائي» وعلى الشيخ عبد الرحمن بن خميس» 
وعلى الشيخ حسين بن غنام» فلما استولى محمد علي على الدرعية» ونقله إلى مصر؛ 
بقي فيها ثماني سنوات» قرأ فيها على عدة علماء منهم : الشيخ حسن القويسني» ومفتي 
الجزائر محمد بن محمود الجزائري» والشيخ إبراهيم العبيدي والشيخ يوسف الصاوي»ء 
والشيخ إبراهيم الباجوري» وغيرهم . مشاهير علماء نجد, ۰۰-۵۸ . 

۲- فعخرج على يد الشيخ العديد من الطلبة؛ فمنهم: ابنه الشيخ عبد اللطيف» والشيخ حسن 
أبن حسين آل الشيخ» والشيخ عبد الرحمن بن حسين آل الشيخ» والشيخ حسين بن حمد 
آل الشيخ» والشيخ عبد الملك بن حسين آل الشيخ؛ وعبد العزيز بن محمد آل الشيخ» 
والشيخ عبد العزيز بن عثمان بن عبد الجبار» والشيخ عبد الرحمن الثميريء والشيخ 
عبدالله بن جبرء والشيخ حمد بن عتيق» والشيخ عبد العزيز المفضلي» والشيخ محمد بن - 


سر الشسیخ سلیسمسان بن سح مسان 


مولقاته: 

۱-فتح اجید شرح کتاب التوحید . 

۲-قرة عیون الوحدین. 

۳الرد على عثمان بن منصور . 

-الرد على داود بن جرجیس. 

ه مختصر العقل والتقل . 

1 مختصر تفسير سورة الإخلاص. 

۷ امحجة في الرد على اللجة. 

ه الفتاوی والرسائل . 

وفاته: توفي في شهر ذي القعدة عام ۱۲۸۰هه ودفن فى مقبرة العود 
بالات (4۱ 1 ١‏ 

۲ الشيخ سحمان بن مصلح الخشعمي التبالي: 

الشیخ سحمان بن مصلح بن حمدان بن مسفر بن محمد بن مالك . . إلى الجد 
التاسع عامر الفزعی الخثعمی . 

ولد في قرية تبالة» من أعمال بيشة ونشأ بهاء ولا حصل بين آمرائها بعض 
التعدي والفساد؛ ترکها وذهب إلى أبهاء فرحب به والیها الأمير عائض بن مرعي» 
وولاه بيت المال» كما تولى القضاء أيضا للامیر عاثض» وتولى ایضا تدريس القرآن 
لأبناء الأمير وغیرهم» وكان على قدر واسع من العلم والمعرفة» إضافة إلى ما حباه الله 
من قوة العزيمة في الأمر بالمعروف والنهي عن النکر» فكان صدّاعا بالحق» لا يخاف 
لومة لاثم راغبا في العلم والتعليم» یالف مجالسهما ويأنف من مفارقتهاء كلما 


-عجلان: والشيخ عبد الرحمن ين عدوان» والشيخ محمد بن سیف والشيخ عبد الله بن 
مرضان والشيخ عبد الرحمن بن مانع» والشیخ محمد بن عبد الله بن سليم» والشيخ 
محمد بن عمر بن سليم» والشيخ أحمد بن عیسی؛ و الشيخ إبراهيم بن عيسى» والشیخ 
علي بن عيسىء والشيخ عبد الله بن نصيرء والشيخ ناصر بن عيدء والشيخ سليمان بن 
سحمان» وغيرهم . مشاهير علماء نجد 1۲-1۱ 

١-انظر‏ ترجمته في الکتب التالية: 


حياته وآثاره وطريقته في تقسرير العقيدة =a‏ 


ارتفع لواء فتنة يشم منه كساد سوق العلم هرب» وترك الفتنة ونارها؛ ففي تبالة لا 
حصل بين آمرائها بعض الععدي والفساد» سافر وترکها إلى أبهاء وفي آبها لا توفي 
الأمير عائض وتغيرت الآحوالء سافر وتركها إلى الرياض» وفي في الرياض لما توفي 
الإمام فيصل» ودب الخلاف بين آبنائی سافر إلى بلاد الأفلاج إلى آن توفي ا 
وكان ‏ رحمه الله قادم خير وداعية هدى؛ فما حل في موطن إلا وافتتح فيه مدرسة 
لتعليم القرآن» فقد افععح مدرسة في أبهاء ولا قدم الرياض افتتح فيها مدرسة 
لتعليم القرآنء ولا سافر إلى الأفلاج افتتح فيها مدرسة لتعليم القرآن» درس فيها إلى 
أن توفي عام ۱۲۸۹ ها“ . 

صلة الشيخ سليمان بأبيه: 

عاش الشيخ سليمان في كنف أبيه؛ يحوطه برعايته» وتتملذ عليه منذ نعومة 
اظفاره, وحفظ القرآن على يديه» وسافر به إلى الرياض» ثم إلى الأفلاج» بحمًا عن 
مرتع علم خصب لابنه الذي رای علامات النجابة عليه بادية. 

۳ الشیخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ: 

هو الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن بن الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب» ولد في مدينة الدرعية عام ۱۲۲۵ه.. 

رحل مع عائلته إلى القاهرة عام ۱۲۳۳هب والتحق بالاازهر فدرس على 
علمائه”” . 


= تذكرة أولي النهى والعرفان؛ ۱۷۳/۱ -۱۸۲؛ مشاهير علماء نجد؛ ص 8ه 59؛ الدرر 
السنيةء ج 11-1۰/۱۱ تاريخ ابن عیسی ؛ علماء نحد خلال ستة قرون» ۱ 
روضة الناظرین» ۲١۷-۲۰۱/۱‏ . 

١-انظر‏ في ترجمته: قلائد الجمان في سيرة آل سحمان» ٩۱۸‏ مجموع التفائس» 4-۲۸ ۳+ 
أخبار عسیرء 4١١5-46‏ ترجمة علامة الزمان» مخطوط ق ۳؛ السراج النیره ٠١١١۷۷‏ . 

۲- ومتهم : الشيخ محمد ين محمود الجزائري» والشیخ إبراهيم الباجوري» والشیخ مصطفی 
الازهري» والشیخ احمد الصعيدي» رغيرهم من علماء مصرء كما قرأ على علماء أسرته؛ 
ومنهم والده الشیخ عبد الرحمن» وخاله الشیخ عبد الرحمن بن عبد الله بن الشيخ محمد 
ابن عبد الوهاب» وغیرهم. انظر مشاهير علماء تمد ۰۷۱ 


سح وود 

وبقي بمصر ینهل فيها من العلوم» ويتزود من المعارف والفنون» حتى بلغ رتبة 
الإمامة» فخرج إلى نمجد سنة 74١١اه‏ ثم بعثه الإمام فيصل إلى الإحساء؛ لتقرير 
عقيدة السلف» ونشر دعوة التوحيد» فأقام بها سنتين. 

وكان -رحمه الله إلى جانب ما اتصف به من العلم والفضل» قوي الشخصية 
صادق االهجة غيورا على حرمات المسلمين» دفع الله به شرورا كثيرة أيام فتنة أبناء 
فيصل .وتخٌرج على يدية العديد من العلمای ونفع الله به خلقًا كشي . 

مؤلفاته: 

. تأسيس التقديس في الرد على داود بن جرجيس‎ ١ 

۲-مصباح الظلام في الرد على من كذب على الشيخ الامام. 

۳ البراهين الإسلامية في الرد على الشبهات الفارسية . 

4 تحفة الطالب والجليس في الرد على ابن جرجيس( دلائل الرسوخ ) . 

ه الإتحاف في الرد على الصحاف . 

1-رسائل كثيرة» جمعها الشيخ سليمان بن سحمان بعنوان عيون الرسائل 
والسائل وطبعت ضمن مجموعة الرسائل والمسائل النجدية . 

وفاته: 


توفي الشيخ في الرابع عشر من شهر ذي القعدة عام ۳۵۱۲۹۳ . 


١‏ منهم: الشيخ عبد الله بن عبد اللطیف؛ ابنه » وأخوه الشيخ إسحاق» والشيخ حسن بن 
حسين بن علي» والشيخ حمد بن فارس» والشيخ سليمان بن سجمان» والشيخ محمد بن 
إبراهيم بن محمود؛ والشيخ صعب التويجري؛ والشيخ عبد الرحمن بن مانع» والشيخ 
محمد بن عبد الله بن سليم» والشيخ محمد بن عمر بن سلیم» والشيخ عبد الله بن تصمير 
العنزي» والشیخ إبراهيم بن عبد الملك آل الشيخ» والشيخ عبد الله بن مفدي» و الشيخ 
علي بن عیسی» والشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى» والشيخ عثمان بن عيسى» والشيخ 
محمد بن إبراهيم بن سیف والشيخ عمر يوسف» وخلق كثير غير هؤلاء . 
انظر مشاهير علماء نجد ۷٤-۷۳‏ . 

١-انظر‏ ترجمته في الكتب التالية: 
مشاهير علماء نجد» ص 177 481 علماء نمجد خلال ستة قرون 00/1١‏ ۹۳+ روضة 
.الناظرين» ۳۰۸/۱ -۳۱۱. 


حیساته وآثاره وطريقته في تقری ر العقيدة را 


مکانة الشیخ عبد اللطیف عند الشیخ سلیمان: 

للشيخ عبد اللطيف مكانة كبيرة في قلب الشیخ سلیمان بن سحمان؛ إذ إنه 
من أوائل الذين اخذ العلم عنهم » إضافة إلى ما كان يتمتع به الشيخ عبد اللطيف 
من المكانة العلمية» والدماثة الخلقية التي اثرت تأثيرًا واضحًا في حياة الشيخ 
سليمان؛ ظهرت في كتاباته وأشعاره؛ والمتتبع للمقدمات التي وضعها الشيخ 
سليمان عندما جمع رسائل الشيخ عبد اللطيف» يدرك مكانته عنده وإعجابه به 
فهو يقول في مقدمة الرسائل: 

" لقد اشتملت على أصول أصيلة» ومباحث جليلةء لا تكاد تجدها في كثير من 
الكتب الصنفة والدواوین الشهورة المؤلفة» إذا سرح العالم بنظره فيها علم أن هذا 
الإمام قد حاز قصب السبق في الفروع والأصول؛ واحتوى منها على ما سمق 
وبسق”'' به الأئمة الفحول" . 

وكثيرا ما يثني ابن سحمان على شيخه عبد اللطیف» فمن ذلك قوله: 


فعبد اللطيف الحبر أوحد عصره ‏ إمام هدى قد كان لله داعا 
لقد كان فخرا للانام وحجة ٠‏ وثقلا على الأعداء عضبا يمانيا 
إمامًا سما مجدا إلى الجد وارتقى2 وحلٌ رواق اج إذ كان عاليا 
تصدى لرد المدكرات وهدً ما بنته عداة الدين من كان طاغيا 
فاضحت به السمحاء يبسم ثغرها 2 ويحمي حماها من شرور الأعاديا 
حباه إله العرش في العلم والنهسى با فاق آبناء الزمان تا کا 


وقال عنه مبینا جهوده وذلك حینما قام ابن سحمان بجمع رسائل الشیخ عبد 
اللطیف وسماها عیون الرسائل والسائل» فقال في ذلك قصيدة منها هذه الأبيات : 
لقد جد في نصر الشريعة والهدی 2 وسد ینابیع الغواة الأخاسر 


۱ سمق: علا وطال. (اللسان ۲۰۵/۲) وبسق على قومه: علاهم في الفضل. ( اللسان» 
(۲۱۶/۱). 

۲ مجموعة الرسائل النجدية» ۲/۳. 

۳ دیوان ابن سحمان» 4 4۹5-49۹ ( ط . الثانية ) . 


۲ الشسيخ سلیسمان بن سحسمان 


واعلاء دين الله جل شناژه 
وإحيائه بعد الدروس ونشره 
وإبعاد آعداء الهدى وجهادمم 
وقد رد بل قد سد كل ذريعة 
قفا إثر آباء كرام ائ ۳ 
ببذلهمو للجد والجهد في الدعا 
فكم فتحوا بالعلم والدين والهدى 
وقال عن جهوده | العلمية وردوده: 
من ضیف باس حبر اخي فقس 
عبد اللطيف الذي شاعت مناقبه 
ما مصقع بلتع حاذاه أو عللم 
فانظر صواعق علم احرقت بها 
جواب حبر هزیر حازم يق ظ 
أوهى به ما بنی داود من شيسه 
فالله يعليه في الفردوس منزلة 


وتاصیل اصل الدين سامي الشعائر 
وقمع لمن ناواه من کل غادر 
وتحذیره عنهم یکل الزواجر 
تول إلى رفض الهدی من مقامر 
اولي العلم والحلم الهداة الا کایبر 
إلى الله من قد ند من کل نافر 
قلوبا لعمري مقفلات البصائر”') 


وجهبذ العي فاضل فطلن 
غربا وشرقا ومن بصری إلى عدن 
في العلم فیما علمتا من بني الزمن 
من العراق آتت عن خانع عشن ۲ 
وقاد ذهن ذكي ليس باللكن 
ملفقات لأهل الغي وال ددن(؟۲ 
یسمو بها حيث يحمي حوزة الست“ 


ونا توفي الشيخ عبد اللطیف. ونما خبره إلى ابن سحمان. حزن لذلك حزنا 
شديداء وقال قصيدة مؤثرة» يتذكر فيها سالف عهده مع الشيخ عبد اللطيف» 
وتلك المدارس العامرة بالعلم» ویتمنی أن تعود» ولکن میهات» فقال : 


تذ کرت والذكرى تهیج البواکیا 
معاهد كانت بالهدی مستنيرة 
إلى أن قال: , 


۱ الرجع السابقء (۳١۸‏ ط .الثانية ) . 


وتظهر مكنونا من الحزن ثاويا 
وبالعلم يزهو ربع تلك الروابيا 


؟-الخانع: الفاجر. (اللسان» 417/١‏ ). وعشن : قال برایه والعاشن: امن -(اللسان» 


۲ 


۳ الددن: الهو واللعب . «اللسان» 686٩/۱‏ 


4 -الرجع السابق» (۳٠۸‏ ط. الثانية) . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة روا 


وکتّا على هذا الزمان بغيطة وأنوار هذا الدين تعلو سواميا 
فما كان إلا برهة ثم أطبقت علینا بأنواع الهموم الروازيا 
إلى أن قال : 


فقد اظلمت ارجاء نجد وأطفعت مصابيح داجيها لخطب وداهيا 

لموت [مام الدین والعلم والتقسی مذیق العدا کاسات سم الأفاعيا 

إلى أن قال : 

ولا نما الرکبان اخبار موتسه واصبح ناعي الدین فینا منادیا 

رثيناه جبرا للقلوب لا بها وحل بها من موجعات التآسيا 

لشمس الهدى بدر الدجى علم الهدى وغيظ العدا فليبك من كان باک" . 

5- الشيخ حمد بن عتيق: 

هو الشيخ حمد بن علي بن محمد بن عتيق بن راشد بن حميضة» ولد في 
بلدة الزلفي عام ۱۲۲۷ ونشا بهاء ثم سافر إلى الریاض؛ فقرا على عدد من 
العلماء"؟. 

تولى قضاءالخرج ثم الحلوة ومنها إلى بلد الأفلاج واستقر فيها وتصدى للإفتاء 
والعدريس» فاقبل عليه الطلاب من كل حدب وصوب» فنفع الله بعلمه» وتخرّج 
على يديه عدد کبیر من طلاب العلم( . 

مؤلفاته: 

١-إبطال‏ التنديد شرح كتاب التوحيد . 

۲-رسالة "بيان النجاة والفکاك ‏ . 

۳ رسالة" الدفاع عن اهل السنة والاتباع . 


. الرجع السابق» 4۹1-4۹4 (ط . الثانيه)‎ ١ 

۲ منهم: الشیخ عبد الرحمن بن حسن؛ والشیخ علي بن حسين» والشیخ عبد الرجمن بن 
عدوان وغیرهم. انظر: مشاهیر علماء نمجدء ص ۱۷۹ . 

۳.منهم : آبناژه؛ سعد وعبد العزيز» وعبد اللطیف؛ والشیخ عبد الله بن عبد اللطيف» 
والشیخ إبراهيم بن عبد اللطیف؛ والشیخ حسن بن عبد الله بن حسن» والشیخ حسن بن 
حسينء وغیرهم . انظر مشاهیر علماء نجد» ص ۰۱۷۹ 


سر مسب القسيغ ملیسمسان بن سحسمان 
4- رسالة کتبها لصدیق بن حسن خان؛ ینبهه فیها على بعض الا خطاء الواقعة 
في تفسیره. 

وفاته: 

توفي الشيخ حمد سنة ۱۳۰۱هفي بلدة العمار» من قری ال فلاج". 
مکانة الشیخ حمد عند ابن سحمان: 

لازم ابن سحمان الشیخ حمد بن عتیق مدة تصل إلى سبعة عشر سنة؛ من عام 
هه إلى وفاته عام ۱۳۰۱ه واستفاد من علومه» وتأثر بقوته وصلابته في 
الدين» والامر بالعروف والنهي عن النکن والصدع بالحق» ومجايهة الباطل» وکان 
الشیخ حمد بن عتیق "من اهل الغيرة على الدین والعقيدة وممن لا تاخذهم في 
الله لومة لائم» وفیه حدة وشدة عند الناظرة؛ یحمله علیها غيرته على دينه» وما 
یعتقده ۳ 

فلعل ابن سحمان تأثر به في ذلك؛ خصوصًا وقد لازمه تلك الدة الطويلة » 
وقال عنه ابن سحمان في رثائه: 

يجاهد في ذات الاله ولم يكن لتاخذه في الله لومة ساخ ر 
فلا مذهب عن منهج الق صده ‏ ولا ذهبا يبغي کفعل الأخار 
إلى أن قال: 

فما حمد بالعلم إلامتوج حميد المساعي مشمعل الآا ر 
عليم بفقه الأقدمين سح قق وقد كان ذا علم بفقه الأراخر 
وقد حاز في علم الحديث محلة تسامی بها فوق النجوم الزوامر 
وبالسلف الماضين كان اقتفاوه من القول بالفتوى وقطع التشاجسر 
وفي كل فن فهو للسبق حائز فضائلهاعيت على كل حاصر. 


۱ انظر ترجمته في: علماء ند خلال ستة قرون ۲۳۲-۲۲۸/۱؛ مشاهير علماء جحد 
۱۸۰-۹ الدرر السنية ۹۰۷۷/۱۱ ۷؛ روضة الناظرين» ۸۸۸۷/۱ 

۲-علماء نجد خلال ستة قرون» ۲۲۹/۱ . 

۳ دیوان ابن سحمان» ۳۹1۳۹۰( ط. الثانية) . 


حسياته وآثاره وطریقته في تقرير السقيدة 

© الشيخ عبد الله بن حسين الخضوب: 

هو الشيخ عبد الله بن حسين بن أحمد الخضوب الهاجري. 

ولد في المخرج عام ١ه‏ وقيل بعدهاء ونشا نشأة حسنة» ورحل إلى الرياض 
فقرا على علمائهاء ومن أشهرهم: الشيخ عبد الرحمن بن حسن, وابنه عبد 
اللطيف» وغيرهم . 

جلس في القضاءء وخدمة العلم اکثر من ثلاثين سنة » والف بعض الکتب؛ 
فمنها: ديوانه المشهور في الخطبء ورسالة البرهان في تحريم الدخان» ونظم الأسماء 
الحسنى» ونظم الأجرومية في النحوء جلس للطلبة فانتفع به خلق كثير”'؟ . 

توفي في بلدة الدلم عام ۳۲۵۱۳۱۷ . 

٦‏ الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف: 

هو الشيخ عبد الله بن الشيخ عبد اللطيف بن الشيخ عبد الرحمن بن حسن بن 
الشيخ محمد عبد الوهاب. 

ولد في مدينة الهفوف؛ بالإحساء عام 17١هه‏ ونشا عند جدة لام" “» وقرأ 
القرآن وحفظه» ولا بلغ من العمر اربعة عشر عاماء قدم به والده الشيخ عبد 
اللطيف إلى الرياض» فقرا على والده» وعلى جده الشيخ عبد الرحمن بن حسن» 
ثم توفي والده فسافر إلى الأفلاج» وأقام بها ثلاث سنوات» قرأ خلالها على الشيخ 

واشتهر ذكره بالكرم والعلم» ورجاحة العقل» وجلس للتدريس» فأمه الطلاب 
من جمیع جهات ند . ۱ 

ولا استولی ابن رشيد على الرياض» طلب من الشیخ عبد الله أن يذهب معه إلى 


١‏ منهم : الشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ حسن بن حسين؛ والشيخ زيد بن عيسى الزير» 
والشيخ عبدالله الزير» والشيخ عبد الله بن بختيان» والشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» 
والشيخ حمد بن فارس» وغيرهم . انظر: روضة الناظرين» ۰۳۶۳/۱ 

۲ انظر في ترجمته في : علماء نجد خلال ستة قرون» ۰۳۰/۲ -۵۳۲؛ روضة الناظرين» 
۳۰۹-۳۱ 

۳ الشیخ عبد الله بن أحمد الوهيبي . انظر: مشاهیر علماء نجد» ص ۰۱۰۱ 


سر د الشسیخ سلیسمسان بن سحمان 
حائل» فسافر إلى حائل» ومکث بها ما يقرب من سنة؛ ولا استولی الملك عبد 
العزيز على الرياض» تصدر للتدريس والفتوى بنجد» فتخرج على يديه عدد من 
الطلاب 0 

ألف رحمه الله رسائل كثيرةٌ ذ فى آغراض متعددة؛ لوأفردت نمطت لجاءت 
مجلداء ولکنها طبعت مفرة قة في كعاب مجموعة الرسائل والسائل النجدية» وفي 
كعاب الدرر السنية في الأجوبة النجدية . 

ولا يزل الشيخ عبد الله معزا محترما لدى البعيد والقريب» حتى وافاه اجله في 
يوم الجمعة في العشرين من ربيع الأول عام ١ه"‏ , 

صلته بالشیخ سليمان: 

عاش رحمه الله مع الشيخ سليمان عيشة الا خ مع آخیه» والزميل مع زمیله, 
فقد تتلمذا معا على الشيخ عبد الرحمن بن حسن جد الشيخ عبد الله ثم على 
الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن والد الشيخ عبد الله» وبعد ذلك التقيا على 
مائدة الشيخ حمد بن عتيق» لمدة تنيف على ثلاث سنوات» ولا استولى الملك عبد 
المزیز على الرياض» لازم الشيخ سليمان زميله الشيخ عبد الله» واستفاد منه 
استفادة الزميل من زميله ؛ وحضر مجالس الشيخ عبد الله التعليمية» وانتفع بهاء 
ولعل مرثية الشيخ سليمان تلقي الضوء على هذه العلاقة؛ فيقول في مرئیته - 
رحمه الله .: 

لقد كَسَّفْتْ شمس العلا والمفاخر 2 وقد صاب أهل الدين إحدى النواقر"“ 
١‏ منهم الشيخ محمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف» والشيخ عبد الله بن حسنء» والشيخ عمر 

ابن حسن» والشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ محمد بن عثمان الشاوي» والشيخ عبد 

العزيز البشر والشيخ عبد العزيز بن صالح بن مرشدء والشيخ عبد الرحمن بن قاسمء 

والشيخ عبد الله العنقري» والشيخ فوزان السابق» والشيخ عبد الله بن بليهد» وغير هؤلاء 


كثير؛ فقد صار مقصد الطلاب» ومورد العلمای فتلاميذه كأنهم ابناژه؛ يعطف عليهم 
ويلطف بهم .انظر مشاهير علماء نجد, ۱۰۰-۱۰۳ 


۲ انظر ترجمته فيما يلي : مشاهير علماء نجد» ۱۱۲-۱۰۱ علماء نمجد خلال ستة قرون» 
۸۱۱ الدرر السنية» ۹1/۱۱ 4٠١ ٤‏ روضة الناظرين» ۰۳۷۰۰۳۰/۱ 

۳ الناقر: السهم إذا أصاب الهدف . تقول العرب : نصوذ بالله من العواقر والنواقر.( اللسان» 
۳( 


حياته وآثاره وطریقشه في تقري ر العسقسيسدة 


لدن غیبوا في الرمس بدر المنابر 


وقد فتقت في الدين اعظم ثلمة 

عنيت به شيخ الهدى معدن الندي وجالي الصدى بالقاطعات الظواهر 

جمال الورى جزل القرى شامخ الذری ومفتي القرى شيخ الشيوخ الأكابر 

هو الشيخ عبد الله من عم صيئه 2 لدى كل صقع في بعيد الجزائر 

إلى أن قال: 

أقول ودمع العين يهمي بعص رة على الخد مني مثل تسكاب ماطر 

وفي القلب نار الحزن تذكي ضرامها ٠‏ لواهبها اورت اليم السعار 

أرقت ومالي في الدجى من مسامر يرى فيض دمعي والنجوم الزواهر 

أروم لنفسي في دجى الليل راحة وكيف ونومي لا يلم بخاطلر 

الا ذهب الحبر المحبب في الورى ٠‏ مجدد أصل الدين غبط الناظر 

ومضى في تعداد محاسنه إلى أن قال : 

وليس بمحتاج إلى مدح نادب شمائله مشهورة في العشائر 

ولكن لنا بعض التسلي بذكرها 222 وحق بان یرٹی له كل شاع ر 

۷ الشیخ حمد بن فارس: 

هو الشیخ حمد بن فارس بن محمد بن فارس بن عبد العزيز بن محمد بن 
إسماعيل بن رميح التميمي . 


ولد عام 5 ١هه‏ وتربّى في حجر والده الذي كان من طلبة العلم» والتحق 
بحلقة الشيخ عبد الله بن حسين اضوب قاضي الخرج؛ ثم سافر إلى الرياض 
للترود من العلم؛ فقرأ على الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن» وعلى 
غيره من علماء الرياض آنذاك» حتى ادرك وحصّل خصوصا في علم النحو؛ فقد 
اصبح انحی اهل زمانه في نجدء فمرف له ذلك وصار مرجع العلماء » كما أن له 
اطلاعا جيدا في علم الفلك . 

تولى حفظ بيت الال للإمام عبد الله بن فيصل» ثم للإمام عبد الرحمن؛ ثم 
للملك عبد العزيز» كما عَيّن مدیرا لأوقاف آل سعود. 


١-ديوان‏ ابن سحمان» ۰5۱۹-6۱۸ 


بوهم عع دس الشسیخ سلیسمسان بن سحمان 

وكان -رحمه الله مكيًا على العلم والتعليم؛ لا عل مجلس العلم» فتخرج على 
يديه عدد كبير من العلماء( . 

ولم يزل على حالته الحميدة» حعى توفاه الله بعد العصر من اليوم الشامن 
والعشرين من جمادی الآخرة سنة ه4 1ه" . 

۸ الشيخ سعد بن حمد بن عتيق: 

هو الشيخ سعد بن حمد بن علي بن محمد بن عتيق بن راشد بن حميضة . 

ولد في بلدة الحلوة عام ۱۲۷۹ هی وشرع في القراءة على والده فلما أدرك رغب 
في الاستزادة؛ فسافر إلى الهند فقرا على علمائها""" وجلس في الهند تسع سنين» 
ثم توجه إلى مكة واستفاد من.علمائهاء وتولى قضاء الأفلاج بعد والده» ثم تعين 
قاضيا في الرياض» وإماما في الجامع الکبیس وعقد فيه حلق التدريس؛ فانتفع به 
خلق کثیر(؟. 

وله رسائل وفتاوى عديدة. لو جمعت لجاءت مجلدا. 

وما زال على أحواله حتى توفي في اليوم الشالث عشر من جمّادی الأولى عام 
4( 


١‏ منهم : الشیخ سلیمان بن سحمان» والشیخ عبد الله ين حسن» والشیخ محمد بن |براهيم» 
والشیخ عمرین حسنء والشیخ عبد اللطیف بن إبراهيم» والشیخ محمد بن عبد 
اللطیف. والشيخ عبد الله العنقري» والشيخ عبد الرحمن بن عودان» وغيرهم من كبار 
علماء نجد .انظر :روضة الناظرين» ٩۳/۱‏ . 

۲ انظر ترجمته في : علماء نجد خلال ستة قرون» ۲۳۳/۱ -۲۳6؛ مشاهير علماء ند 
4-۸ روضة الناظرین» ۱/ ۹۳-۹۱ . 

۲ ومنهم : الشیخ نذیر حسين الدهلوي» والشیخ صدیق حسن خان» والشیخ شریف حسین» 
والشیخ محمد بشیر السندي» والشیخ سلامة الله الهندي» وغیر هوّلاء . انظر : علماء نحدء 
۱ 

-٤‏ منهم : زمیله الشیخ سلیمان بن سحمان» والشیخ عبد الله بن حسن,» والشیخ محمد بن 
ابراهيم» والشيخ عمر بن حسنء والشيخ عبد اللطيف بن إبراهيم» والشيخ محمد بن عبد 
اللطیف» والشيخ محمد بن عشمان الشاوي» والشيخ عبد الله بن عيد العزيز العنقري» 
وغير هؤلاء كثير.انظر: علماء نجد» .758/١‏ 

ه انظر في ترجمته ما يلي : علماء ند خلال ستة قرون» ۲۹-۲۹۹/۱؛ مشاهير علماء نجد» - 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر العقيدة مهس 


صلته بالشيخ سلیمان: 

تعرف الشیخ سلیمان بالشیخ سعد لما ذهب إلى الأفلاج للابععاد عن الفعنة 
والقراءة على الشیخ حمد بن عتيق» لذا فقد اجتمعا مدة تزید على خمسة عشر 
عاماء فکان کل واحد منهما یخلص الود لصاحبه الأمر الذي جعل کل واحد 
منهما یحن إلى صاحبه حال فقده» ویعتب عليه بعدم الراسلة فیقول : 

ألا بلغا من قد تسامی به الأدب إلى الغاية القصوی وما زاغ أو نکب 

فتى الما لوذعیًا مهذبا وقولا له ياسعد أصغ لمن كتب 

لقد ساءني أن قد توهمت أنني غفلت ولم ارع الحقوق وما وجب 

وقد زادني هما وغمًا وحسرة كتاب به ذكر الصدود فلا عمج ب 

فوالله ثم الله إني لوامق وإني لمشتاق إليكم على الداب”'2 

وما قدم الشيخ سعد من الهند» فرح به الشيخ سليمان» واستبشرء وقال قصيدة 
تهنئة یقول فيها : 

على بلد الأفلاج أشرق سعده فآبت لها الألطاف من كل جانب 


هنيعًا لكم اهل العمار يمن لسه مآثر تزهو کالنجوم الثواقفسسب 

هنيئًا لكم ياأهل ودي وشيعتي هنیا هنيًا بالحب الممصاحب 

فاهلا به أهلا وسهلا ومرحبا على أنه أقصى المنى وال آرب 

وأهلا به من المعى مهذب أخي ثقة في وده غير كاذب . 
e‏ إد e e e‏ 


٩۲۱۷۲۱۳ =‏ الدرر السنية» ٩۳/۱۱‏ ۰ روضة الناظرين» ۰۱۱۲-۱۰۷/۱ 
١‏ ديوان أبن سحمان» ص ١۳4»(ط‏ . الثانية ) . 

ووامق : محبء وقد ومقه عقه : أي آحبه فهو وامق . (اللسان ۹۸۹/۳). 
۲-الرجع السایق » ۳4۳(ط . الثانية ) . 


رس الشيخ سلیسصان بن سحمان 
ثانیّا: تلامیذ ابن سحمان 


تتلمذ على ابن سحمان عدد کبیر من التلاميذ» نذکر فيما يلي تراجم 
لأشهرهم» مرتبین حسب تاريخ وفیاتهم: 

۱- عبد العزیز بن صالح بن مرشد: 

هو الشیخ عبد العزیز بن صالح بن موسی بن صالح بن مرشد الرشدي . 

ولد في الریاض عام ۱۲۶۱ه وقیل بعدها يثماني سنین» وتربّى على يد والده 
تربية حسنة؛ وشرع في طلب العلم على علماء الرياض» ومن آبرز مشایخه : 
الشیخ عبد الرحمن بن حسن, وابنه عبد اللطیف؛ وحفیده عبد الله» والشیخ 
سلیمان بن سحمان» والشیخ سعد بن عتيق» والشیخ حمد بن فارس» وغیرهم. 

ولاه الإمام فيصل قضاء سدیر عام ۱۲۷۳ه ثم قضاء الزلفي» ثم قضاء الریاض» 
ثم قضاء حائل عام ۱۳۱۲ه في ولاية محمد بن رشید» واستمر فيه إلى وفاته . 

اخذ عنه عدد کثیر من الطلبة”' وتوفي في حائل» وقسيل في الریاض عام 


PAYE 


۲- الشيخ عبد العزيز بن سليمان بن سحمان: 

هو الشيخ عبد العزيز بن سليمان بن سحمان الفزعي الخثعمي» ولد في مدينة 
الرياض عام ۱۳۰۷ هه ونشا نشاة صالحة في حضانة والده» وقرا القرآن الکرع» 
وطلب العلم على والده» وغيره من علماء الرياض". 


١‏ منهم الشيخ صالح بن سالم البنيان» والشيخ صالح بن عشمان القاضي» والشيخ محمد بن 
عبد اللطيف» وصالح بن عبد العزیز» وعطية بن سليمان الزيني» وغيرهم .انظر: روضة 
الناظرین» ۰۲۷/۱ 

۲ انظر ترجمته في : علماء نجد خلال ستة قرون» 419/7 -۰ ٤۷‏ ؛ روضة الناظرین؛ ۲۷۳/۱ 
Vo.‏ 

۳-ومنهم : الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» والشيخ سعد بن حمد بن عتيق» والشيخ حمد 
ابن فارس» وغيرهم . انظر: قلائد ا لجمانء ص 095 4 . 


حياته وآثاره وطريقته في تقری رال قیلة لتك سس 


وجلس للعدريس في حياة والده » وتوفي عام ۱۳۳۷ه في مدينة الرياض» 
وخلّف ابا واحدا ( ۳ 

۳ الشيخ عبد الله بن جلعود: 

هو الشيخ عبد الله بن محمد بن راشد بن جلعود العنزي 

ولد في بلدة القصب سنة 17/5 ١هاء‏ وانتقل مع والده إلى روضة سدیر؛ فقرأ 
على علمائهاء ولازم علماء سدیر» ثم سمت همّته؛ فرحل إلى الرياض سنة 
A۸‏ فقرا على علمائها؛ ومن أشهرهم: الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» 
والشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ سعد بن عتيق» وغیرهم. 

وجلس للتدريسء والتف إليه طلبة كشيرون ) بعغه الملك عبد العزيز إلى 
عسير» وتوفي هناك عام ۱۳۳۹ھ“ 

4 الشيخ عبد الله بن حمد بن عتيق: 

هو الشيخ عبد الله بن حمد بن علي بن عتیق. 

ولد في بلدة العمار في أواخر حياة والده الذي توفي عام ١١١٠ه»‏ واقبل على 
طلب العلم على أخيه الشيخ سعدء ثم سافر إلى الرياض فقراً على علمائها؛ ومن 
ابرزهم : الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» والشيخ سليمان بن سحمان. 

عيّنه الملك عبد العزيز مرشدا وواعظا وإماما وخطيبا للجمعة والجماعة في هجرة 
الغطغط» فاحبوه والفوه » ولم يزل عندهم حتى وافاه أجله عام ۱۳4۲ها*. 


1۰ هو: عبد الرحمن بن عبد العزیز بن سليمان بن سحمان .انظر: قلائد اجمان ص‎ ١ 

۲ انظر ترجمته في : قلائد اجمان» ص 4۰-۳۹ 

٣‏ من أبرزهم : الشيخ محمد بن إبراهيم» وأخوه الشيخ عبد اللطيف بن إبراهيم» والشيخ عبد 
الله بن حسن» والشيخ عبد الرحمن بن علي بن عودان؛ والشيخ محمد بن علي البيزء 
وغيرهم . انظر: روضة الناظرين» ۰۳۷۲/۱ 

4- انظر ترجمته في : 
روضة الناظرين» ۱ ۳۷۹۲۰ علماء نجد خلال ستة قرون» ٥٤١-٥٤۰/۲‏ . 

۰ انظر ترجمته في : علماء نجد خلال ستة قرون» ۲ /۲۹۵۲۸ روضة التاظرین؛ 609/١‏ 
A.‏ 


سس :بح الشيخ سلیسسان ين سحسمان 

۰ الشيخ ناصر بن سعود شويمي: 

هو الشيخ ناصر بن سعود بن عيد العزيز بن إبراهيم بن محمد ين حمد بن 
عبدالله بن عيسى بن علي من بني زيد من قحطان . 

ولد في شقراء عام ۱۲۸۰ ونشأ فيهاء وشرع في القراءة على علمائهاء ثم 
رحل إلى الرياض فاخذ عن علمائها؛ ومن اشهرهم: الشیخ عبد الله بن 
عبداللطيف» والشيخ سعد بن عتيق» والشيخ سلیمان بن سحمان . 

ثم رحل إلى الحجاز» ثم اليمن» ثم سافرإلى العراق؛ وأشهر مشايخه فيها: 
الشيخ محمود شكري الالوسي؛ ثم رجع إلى بلدهء وجلس للتدريس في جامع 
شقراء وولي إمامته وخطابته فصار عالم البلد والرجع في الإفتاء والتدريس والوعظ» 
وله شعر جيد» ولم يزل على مامته وتدريسه حتى توفي عام ۵۱۳۰" . 

5 الشبيخ عبد العزيز بن حمد بن عتيق: 

هو الشيخ عبد العزيز بن حمد بن علي بن عتيق . 

ولد في جمادی الأولى عام ۱۲۷۷ه وتربّى في حضانة والديه المعروفين بحسن 
التربية» وقرا القرآن على الشيخ سحمان بن مصلح» ثم لازم القراءة مع طلبة العلم 
على والده» ثم طمحت نفسه؛ فسافر إلى الهند وقراً على علمائهاء وعاد من 
رحلته؛ ولازم علماء الرياض؛ ومن آبرزهم: الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» وأخوه 
الشيخ سعد بن حمد بن عتيق» والشيخ سليمان بن سحمان» وغيرهم . 

تولى قضاء الأفلاج في عهد الملك عبد العزيز» ثم تقل منه إلى قضاء وادي 
الدواس ثم أعيد إلى قضاء الأفلاج» وتخرج على يديه عدد من الطلبة . 

توفي في شهر ذي القعدة من عام 1ه في بلدة لیلی من بلاد الافلاج 

۷ الشیخ أحمد بن عبد العزیز الرشدي : 

هو الشیخ آحمد بن عبد العزیز بن صالح بن مرشد الرشدي من قبيلة عنزة . 


(CT) 


١-انظر‏ ترجمته في : علماء نجد خلال ستة قرون» ۳/ 4۹1٤-۹٩1‏ روضة الناظرين» ۳۷١/۲‏ - 
TYA‏ 

۲-انظر ترجمته في : علماء نحد خلال ستة قرون» ۲/ 501-551١‏ ؛ وروضة الناظرین ۲۸۰/۱۰ 
SAV‏ 


حسيساته وآثاره وطریقته في تقریر الق ده 7۳7 = 
ولد في مدينة الرياض عام 0ه في بيت علم ودین» وتربی على يد آبیه 
وحفظ القرآن وقرأ على علماء الرياض؛ ومن أشهرهم: الشيخ عبد الله بن 
عبداللطیف. والشيخ سعد بن عتيق» والشيخ حمد بن فارس» والشيخ سليمان بن 
سحمان» وغيرهم. 
ولا رحل آبوه إلى مدينة حائل» صحبه إليها؛ فلازم علماء حائل في جلساتهم» 
وتولی قضاء الجوف» توفي في مكةء وکان حاجاء في الیوم الشامن من شهر ذي 


الحجة عام ۵۱۳۵۹ . 


۸ الشیخ محمد بن عبد اللطیف آل الشیخ: 

هو الشیخ محمد بن عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن بن الشیخ الإمام 
محمد بن عبد الوهاب . 

ولد بمدينة الرياض عام 17/1١هه‏ وقيل بعدها بعسع سنين» ونشا في بيت علم 
نشاة حسنة» فقرأ على علماء الرياض؛ ومن أشهرهم: أخوه الشيخ عبد الله بن عبد 
اللطيف» والشيخ حمد بن عتيق» والشيخ سليمان بن سحمان» وغيرهم . 

تعين قاضيا للوشم وجلس في مدينة شقراءء وفي عام ۹ه بعثه الك 
عبدالعزيز داعية إلى عسير وغامد وزهران» وأقام عندهم مدق وجلس للطلبة؛ فنفع 
الله به» وتخرج على يديه طلبة کثیرون! 0 

وفي عام مه" اها سافر إ إلى القاهرة لعلاج عينيه» وعاد إلى الرياض معافى » وله 
رسائل وفتاوى موجودة في الدرر السنية . توفي في الرياض يوم الأحد ثاني جْمَآدى 
الا خرة عام ۱۳۹۷ هر ات 


١-انظر‏ ترجمته في : روضة التاظرین» ۰۷۳-۷۲۱ 

؟-منهم الشيخ محمد بن إبراهيم» وآخوه عبد اللطیف بن إبراهيم؛ وحمد الجاسرء وصالح بن 
سحمان» وغيرهم . انظر: روضة الناظرين» ۲۹۸/۲ . 

۳ انظر ترجمته في : 
مشاهیر علماء نجدء ۱۱۷؛ علماء نجد خلال ستة قرون» ۳ ۸6٩‏ -۸۵۰؛ روضة الناظرين» 
2۲۲ ۲۷۳۰ . 


س عستت اللسیخ سلیسسان بن سصحسمان 
5 الشيخ عبد الله بن عبد العزیز العنقري: 

هو الشيخ عبد الله بن عبد العزيز بن عبد الرحمن بن محمد العنقرى التميمي . 
ولد في مدينة ثرمدا من قرى إقليم الوشم؛ عام ۱۲۸۷ه وقيل: بعدها بسئة أو 
أكثر» وکُفٌ بصره وهو في صغره» فحفظ القرآن وتلقى مبادئ العلوم الشرعية في 
بلده» ثم سافر إلى الرياض» فقرا على علمائها آنذاك؛ ومنهم الشيخ عبد الله بن 
عبد اللطيف» والشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ سعد بن عتيق» والشيخ حمد 
ابن فارس» وغیرهم. 

وفي عام ١171ه‏ تعين إماما في ثرمدا؛ وفي عام 4 117ه عيّنه الملك عبدالعزيز 
قاضيًا على مقاطعة سدير وغيرهاء وفي عام ٠ه‏ بعثه الملك عبد العزیز إلى 
الأرطاوية؛ لیتولی تعليم الإخوان آمور دینهم» وحل مشاكلهم القضائية» وقام 
بامور هامة كثيرة في مجال السلم والحرب» والصلح العام . 

ومع توليه لأعمال مهمة» إلا أنه كان محبًا للعلم» راغبًا فيه» مکبّا عليه؛ لذا 
فقد ألف حاشية على الروض المربع» تعتبر من أحسن المراجع» وله تاريخ حافل؛ 
جمع فيه تراجم لعلماء الحنابلة» وله رسائل كثيرة» وحاشية على الكافية لابن القيم 
نل متخطرلة؛ وسقت في جنيع ستاب امف ۲ تعد انا كان مفرقا في ده ني 
تم طبعه» وتخرّج على يديه جمع غفير من الطلاب!') 

وظل في القضاء ۳٩‏ سنة» فلما كبر طلب الاعفاء فأعفي فاکبٌ على العلم 
والتعليم إلى أن وافته منيته عام ۵۱۳۷۳( 

۰- الشيخ سليمان بن عبد الرحمن العمري: 

هو الشيخ سليمان بن عبد الرحمن بن محمد بن عمر العمري . 


١‏ منهم : الشيخ عبد الله بن زاحم» والشيخ عبد العزيز بن صالح» والشيخ محمد الخيال 
والشيخ محمد بن علي البيز» والشيخ حمد الحقيل» والشيخ سليمان بن حمدان» والشيخ 
حمود التويجري» وغيرهم . 

انظر: روضة الناظرين» ۰۱۲/۲ 

۲ انظر في ترجمته: علماء مد خلال ستة فرون» ۰۸۲/۲ لالم ه؛ مشاهير علماء ند 

۷۲ روضة الناظرین» ۲ 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العسقيدة 


ولد في مدينة عنيزة عام ۱۲۹۸ه ونشأ نشأة حستة» وشرع في طلب العلم؛ 
فقرأعلى علماء عنيزة» ثم رحل إلى بريدة» فقرا على علمائهاء ثم رحل إلى 
الرياض» فقرا على علمائها؛ ومن أيرزهم: الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف آل 
الشیخ» والشيخ سعد بن عتيق» والشيخ سليمان بن سحمان» وغيرهم . 

رجع إلى عنيزة عام ۱۳۶۲هب فالتف حوله الطلاب. وفي عام 47 ۱۳ه تعين 
قاضيا في الدينة النورق ودرّس في السجد النبوي» وفي عام ۱۳۰۹ه نقل من 
المدنية إلى حرعلاء وفي آخر سنة ۱۳۰ه تعين قاضیا في الإحساء وفي عام 
۷۳« طلب الاعفاء من منصبه» حيث آرهقته الشيخوخة» فأعفي وتوفي في 
الاحساء عام 6 ۱۳۷هه وقیل: بعدها بسنة" . 

۱ الشیخ عبد اللطیف بن ابراهیم آل الشیخ: 

هو الشيخ عبد اللطيف بن إب اهیم بن عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن 
ابن محمد بن عبد الوهاب. 

ولد في مدينة الرياض عام 6٠11١ه»‏ ونشأ بهاء وقرأ القرآن» وشرع في قراءة 
العلم على عمه الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» وعلى الشيخ حمد بن فارس» 
وعلى الشيخ سليمان بن سحمان وعلى الشيخ سعد بن عتيق» وغیرهم. 

جلس لطلاب العلم وتولی إدارة العهد العلمي عند افتتاحه عام ۷۰ص ثم 
صار مدیرا عاما للمعاهد والكليات» ثم نائبا لرئیس الکلیات والمعاهد العلمية. 

وکان مع هذا کر الخلق؛ لينًا عطوفا: يسعى في مصالح السلمین وقضاء 
حوائجهم؛ فقد جعل من بيته مکتبا لضبط البایعات والداینات والاقرارات بين 
الناس» ولم یزل في العلم وخدمته حتی توفي في الرباض في أوائل شهر شوال عام 


000 


١‏ انظر في ترجمته: علماء آل سليم وتلامذتهم وعلماء القصيم ۲۲۹/۲ - ۰۲4۶ روضة 
الناظرين ۰۱۱-۱۳۸/۱ مشاهير علماء نجد ۲۰۰ . 

۲ انظر ترجمته في : علماء نجد خلال ستة قرون ۲ / ۶۹6-4۹4 مشاهیر علماء نجد» 
۳۳۲ روضة الناظرین» ۳۱۳/۱ -۳۱۰. 


و سسحت الشيخ سليمان بن سحمان 

وللشيخ سليمان تقريظ على منظومة الشيخ عبد اللطیف. التي عنوانها ' الرد 
على فتى البطحاء"”" , 

۲ الشيخ عبد الرحمن بن محمد بن قاسم: 

هو الشيخ عبد الرحمن بن محمد بن علي بن عثمان بن قاسم من آل عاصم» 
إحدى بطون قحطان . 

ولد في البير عام 519١ه»‏ ونشا بهاء ثم رحل إلى الرياض للقراءة على 
علمائها؛ ومن آشهرهم: الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» والشيخ سعد بن عتيق» 
والشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ حمد ابن فارس» وغيرهم . 

انصرف - رحمه الله إلى المع والتاليف؛ فجمع فتاوي شيخ الإسلام ابن تيمية» 
وجمع فتاوى علماء نجد» ورسائلهم» في مجموع سما : الدرر السنية في الأجوبة 
النجدية؛ كما ترجم في آخرها للعلماء الذين وردت لهم رسائل فيهاء وله حاشية 
على زاد الستنقع في الفقه» وكتاب إحكام الأحكام في أربعة اجزاء» وغيرها. 

وفي آخر حياته ساءت صحته فاعتزل في مزرعة له حتى وافاه أجله في شهر 
شعبان عام ۱۳۹۲ھ" . 

: الشيخ محمد بن عبد العزیز بن رشید‎ ١ 

هو الشيخ محمد بن عبد العزيزين محمد بن عبد العزيز بن رشيد بن عبد الله 
ابن رشيد من قبيلة العجمان من آل محفوظ . 

ولد في قرية الشنانة عام ۱۳۱۰ وقيل بعدها بسنة » وراه والده احسن 
تربية» فشرع في طلب العلم » وسافر إلى مدينة بريدة » فقرا على علمائهاء ثم 
سافر إلى الرياض» فقرا على علمائها ومن أشهرهم :الشيخ عبد الله بن عبد 
اللطيف» والشيخ سعد بن عتيق» والشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ حمد بن 
فارس» والشيخ عبد الله بن جلعود» وغیرهم. 
١‏ مخطوطة في جامعة املك سعود برقم 8747م /9” . 


۲ انظر ترجمته في : 
روضة الناظرين» ۲۳۰/۱ ۲۳۸؛ علماء نجد خلال ستة قرون» ۱4/۲ -415. 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر العقيدة ل 


وفي عام ۰۱۳4۸ عَيّن في قضاء بلدة الرس إلى عام 777١ه‏ » حيث نقل إلى 
قضاء بلدة رنية» وبقي فيها إلى أن أحيل إلى التقاعد عام ۰۵۱۳۷۲ فسكن مدينة 
الطائف إلى أن توفي فیها في شهر رجب عام ٠۳۹۵‏ ها" . 

٤-الشيخ‏ عمر بن حسن آل الشيخ: 

هو الشیخ عمر بن حسن بن حسین بن علي بن حسين ابن الشيخ الإمام محمد 
ابن عبد الوهاب . 

ولد في الرياض عام ۱۳۱۹ ونشا نشاة علمية »فقرأ على والده» وقرا على 
الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» وقراً على الشيخ سليمان بن سحمان» والشيخ 
سعد بن حمد بن عتيق» والشيخ حمد بن فارس» وغيرهم من علماء الرياض 


آنذاك. 
وكان لديه حافظة قوية ؛بحيث أنه يورد الرسائل الطوال من حفظه فلا يخرم 
منها حرفا. 


تولی -رحمه الله وظيفة الأمر بالعروف والنهي عن المنكر » معاونا لابن عمه 
وذلك عام «۱۳۳٩‏ وفي عام ٠٠٤١‏ ه تولی رئاسة هيشة الأمر بالعروف بنجد 
والمنطقة الشرقية» واستمر في هذا العمل إلى وفاته . 

له مجموع رسائل واجوبة علمية» وجهت إليه من بلدان نجد وغيرها » تبلغ 
ثلاثة مجلدات. 

توفى ليلة الأحد» الثالث والعشرين من شهر رمضان عام ۸۱۳۹۰ . 

۵ الشیخ عبد الله بن سليمان بن سحمان: 

هو الشيخ عبد الله بن سليمان بن سحمان الفزعي الخثعمي . 

ولد في مدينة الرياض عام ١11١ه‏ » ونشأ في حجر والده نشأة صالحة » وحفظ 


۱ انظر ترجمته في :علماء نمجد خلال ستة قرون» ۸۲۹-۸۲١/۳‏ ؛وروضة الناظرين» 
۲ ۳ 

۲ الشیخ عبد العزیز بن عبد اللطیف . انظر مشاهیر علماء نجد » ص ۰۱۳ 

۳ انظر في ترجمته: مشاهیر علماء جد ۱۵۱۱۰ علماء نجد خلال ستة قرون » ۷۱/۳- 
6 روضة الناظرین ۲۰/ ۱16-۱۱ 


س( ۱۸ سح الشسیخ سليسمسان ين سح مان 


القرآن» ثم قرأ على والده في التوحيد وغيره من العلوم» كما قرا على غير والده من 


علماء نجد(. 

وتوفي عام ۱۳۹۵« وكان حلیما وقورا زاهدا ورعا وخلّف من الأولاد 
(Deeg‏ 
ثلاثة . 


الشیخ سليمان بن عبد الرحمن الحمدان: 

هو الشيخ سليمان بن عبد الرحمن بن محمد الحمدان . 

ولد في المجمعة عام ۱۳۲۲ه-» ورباه والده أحسن تربية وشرع في طلب العلم؛ 
فقرا على علماء المجمعة وما حولهاء ثم رحل إلى الرياض فلازم علمائها ؛ومن 
آبرزهم : الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» والشيخ سعد بن عتيق» والشيخ سليمان 
ابن سحمان؛ فقد لازمه ملازمة تامة» يقول في ترجمته لشيخه سلیمان» في 
مقدمة كتاب الهدية السنية »وهو یذ کر تلاميذ الشيخ سليمان:" .... وكاتب 
هذه الترجمة » فقد لازمته ليلا ونهارا » وقرات عليه أكثر مولفاته» وديوانه »وقرات 
عليه قصيدة ابن القيم بحضرة جمع من المشايخ والوافدين إلى الرياض» ولا كملت 
طلب إعادتها مرة ثانية وبحشت معه في بعض المواضيع التي فيها. ..."7" , 

وفي النسخة الخاصة بالشيخ سليمان الحمدان من القصيدة النونية »علق على 
هامش البيت الأخير منها بمايلي :بلغ مقابلة بحسب الطاقة والإمكان على أكثر من 
عشر نسخ على يد شیخنا "299 

ورحل الشيخ سليمان إلى الحجاز» فقرا على علمائه والوافدين إليه من مصر 
والهند والشام» وجلس للطلبة في المسجد ارام . 


١‏ ومنهم: الشيخ عبد الرحمن بن عبد اللطيف» والشيخ عمر بن عبد اللطيف .انظر: قلائد 
الجمان »ص ۰۱-4۰ 

۲-هم: عبد العزیز ومحمد وسلیمان . انظر ترجمته في قلائد الجمان » ص 4۰ - ۰4۱ 

۳ الهدية السنية ص أ القدمة »وهي بقلم الشیخ سلیمان الحمدان» كما ذکر ذلك في بعض 
الطیعات . انظر : طبعة مطبعة النهضة بمكة ۱۳۸۹ . 

4 توجد هذه النسخة في مکتبة الشیخ سلیمان احمدان» ضمن الکتبات الخاصة لدی جامعة 
الإمام» وهي موجودة في مكتبة كلية أصول الدين» طبع مطبعة الجمال في عبي عام 
١ه‏ الرقم العام ۰۸۲۸ ورقم التصنیف ۲۱ ق .ح . ك . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة 


والتف إليه طلبة كثيرون »كما كان يرشد آدبار الصلوات» وبين العشائین 

خصوصا في المواسم؛ وتولى قضاء مكة ءوظل فيه سنين» ثم نقل إلى قضاء 
المدينة فاستمر زمناء ثم تعين عضرا برئاسة القضاء عکة ثم نقل إلى قضاء 
الطائف. ثم نقل من قضاء الطائف إلى المجمعة» وظل قاضيا فيها حتى أرهقته 
الشيخوخة؛ واحيل إلى المعاش عام ۱۳۹۹ه-» عند ذلك رغب المجاورة في مكة 
وتجرد لنفع الخلق إفعاء وتدريسًا » وارشادا في السجد الحرام» وكعب بعض 
المؤلفات؛ منها : الرسالة البيروتية» ورسالة في التوحيد ورسالة في الفرائض ومنسك 
في احج» وبعض المؤلفات الأخرى. 

ولم يزل على حالته الحميدة» حتى وافاه أجله في ۱۲ من شهر شعبان عام 
0000 

١١7‏ الشيخ صالح بن سليمان بن سحمان: 

هو الشيخ صالح بن سليمان بن سحمان بن مصلح بن حمدان. 

ولد في الرياض عام ۱۳۲۲ه-ونشاً في رعاية والده, وقرا على علماء الرياض؛ 
ومنهم :الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف» والشيخ حمد بن فارس» والشيخ سعد بن 
حمد بن عتیق, ولازم والده الشيخ سليمان بن سحمان» عمل في هيفة 
الأمربالمعروف والنهي عن النکر» مع الشيخ عمر بن حسن »حتی أحيل إلى العاش» 
فانقطع للقراءة والتأليف» فله من الكتب : التقوم المبتكر المصفى الأوفى" : 
وکتاب "ملتقى الانهار من منتقى الأشعار "و هوامش على الروض المربع " ودیوان 
وکتاب "مجموع النفائس الشعرية " . 

توفي عام ۰۲٤۱ھ"‏ 


۱ انظر فی ترجمته : روضة الناظرین في مآثر علماء نجد وحوادث السنین ۱6 / ۰۱6۱-۱۹ 
۲-انظر ترجمته في : مقدمة دیوان الشیخ صالح بن سحمان» 9۰-۶۲؛ وقلائد 
ا لجمان» ص4۱ . 


الفصل السادس 
ولا : آثاره العلمية 


انیا : وفاته 


حسيساته وآثاره وطريقته في تقري ر العقيدة ن سس 
ولا : آثاره العلمية 


ترك ابن سحمان مكتبة حافلة من الكتب التي صنفهاء وجل هذه الكتب 
والرسائل لم يصنفها ابعداء؛ وإنما صنفها ردا على بعض الناوئین للدعوة أو 
تصحيحا لفتاوى بعض طلبة العلم» أو إجابة لبعض الأسكلة الواردة عليه . والوضوع 
الرئيسي في كتبه ورسائله هو موضوع العقيدة توضيحا لهاء وتقریرا» وردا على 
خصومهاء ودفاعا عن أنصارهاء ولم تخرج غالب كتبه عن هذاء وتكرر الحديث 
فيها عن مواضيع بعينها لتكرر الشبهات من الخصوم . 

لذا فإن الكلام عن طريقته في تقرير العقيدة» وموقفه من خصوم الدعوة 
السلفية» سوف يأتي على آهم المواضيع التى تطرق لها في غالب كتبه ورسائله » 
ومن أجل ذلك لم اتطرق في مقدمة هذا الفصل إلى المواضيع التى تطرق لها في 

والحديث عن تعداد مؤلفاته على وجه الدقة والشمول آمر فيه كلفة وعناء؛ لانه 
وقع في سردها عند عامة مترجميه ضروب من الوهم والغلط إضافة إلى أن عددا 
من رسائله ضاع في حياته؛ فان ابنه في ترجمته قال :" وله رسائل كثيرة» أكثر من 
أن تحص واکثرها ضاع في حياته" ° 

وقد حاولت في البداية أن اكتب تحت اسم كل كتاب الأوهام التى وقعت 
للمترجمين في اسمه» ونحو ذلك» فرایت أن في هذا إطالة للكلام دونما فائدة» 
لذا فقد اقعصرت على ذكر جميع أسماء المؤلفات التى ذكرها مترجموه» سواء 
كانت باسمها الصحیح. أو باسم آخر مرتبة على حروف العجم؛ مغفلا كلمة 
كتاب و" ال" من الترتیب . وتحدثت تحت اسم الكتاب عن موضوعه أو سبب 
تأليفه» ووضعت له رقما تسلسلياء وأشرت إلى تأريخ طبعه. وعدد صفحاته» 
والدار التى نشرته في الحاشية. 


.۳۹ مجموع النقائس الشعرية» ص‎ ١ 


و دع د الشسیخ سلیسمسان بن سح مان 

وأما الاسم الذى يذكره الترجمون او أحدهم بخلاف اسم الكتاب الصحیح: 
فإني أذكره في موضعه من الترتيب العجمی» واحیل إلى اسم الکتاب الصحيح» 

۰ ولا أجعل له رقماء بل اسبقه بعلامتين هكذا (*» )» وقد تحصل لي من الجمع 

والاحصاء أن له ستا وأربعين مولفا؛ ما بين کتاب ورسالة» ومنظومة مستقلة تعادل 
رسالة . 

وهذا بیان تفصيلي باسمائها :- 

۱- إرشاد الطالب إلى آهم الطالب: - 

وهذا الکتاب الفه ابن سحمان إجابة على اسفلة وردت على الشیخ سلیمان 
حول الکفر الخرج من الملةء والبدع واحکامهاء وقد طبع الکتاب عدة مرات”'؟ . 

۲- الأسنة الحداد في رد شبهات علوي الحداد : - 

وهذا الکتاب نقض لکتاب مصباح الأنام وجلاء الظلام في رد شبه البدعي 
النجدي التی اضل بها العوام. لمؤلفه : علوي ين احمد الحداد ". 

فقد تتبعابن سحمان في هذا الكتاب مفتريات الحداد» ونقضها ورد 
علیهل("؟. 

۳- أشعة الانوار فیما تضمنته لا له إلا الله من الاسرار : - 

هذه قصيدة لابن سحمان» بين فیها شروط لا إله إلا اللهء واشار فیها إلى توحيد 


١‏ طبع الرة الأولى في الهند بدون عدوان مع كتاب كشف غياهب الظلام» وطبع مرة آخری في 
مصر عام ٠‏ ١ه‏ في مطابع المثار؛ وطبع ثالثة في الرياض عام ۱۳۷۷ في مطابع الرياض 
بعنوان مسائل هامة من التكفير والتفسيق والحب والبغض في الله والهجران على المعاصي 
وحكم لبس العمائم والعصائب» وطبع أيضا في مصر عام 40١‏ ١هه‏ ونشرته دار مروان 
بعنوان إرشاد الطالب إلى أهم المطالب» والكتاب بقع في ۱۳ صفحة من القطع الصغير. 

٣‏ هو: علوى بن أحمد بن حسن بن عبد الله بن علوى الحداد. من آهل حضرموت» له عدة 
مؤلفات في التصرف والكرامات + توفي عام ۲ سم وقد طبع كتابه مصباح الأنام في 
مصر عام ۱۳۲۵ه في مطبعة العامرة الشرقية. انظر: الأعلام» ۰۲۹/4 

٣‏ وقد طبع الكتاب في الهند قبل عام 0ه في المطبعة المصطفوية في مبای ومعه 
كتاب الضياء الشارق» وطبع ایضا في الرياض عام ١۷١٠ه‏ في مطابع الرياض ويقع 
الكتاب في ۳۳۷ صفحة من القطع المتوسط . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 


الربوبية» وتوحید الأسماء والصفات ونواقض الاسلام (۲۳, 


-٤‏ إقامة الحجة والدلیل وإيضاح الحجة والسبیل على ما موه به أهل الکذب 
والین من زنادقة البحرین :- 

لما رحل ابن سحمان للبحرین للاستشفاء» عرض عليه بعض الإخوان هناك صورة 
سوال موجه إلى صاحب النار؛ یسالون فيه عن الحكمة من بعض الاعمال في 
مناسك الحج» وقد اجاب صاحب النار على ذلك» وطلبوا من ابن سحمان أن 
يكتب جوابا وافيا يبين ضلالهم» ويزيل شبهتهم فالّف هذا الکتاب ". 

5 البيان الجدي لشناعة القول المجدي : - 

وهذا الكتاب نقض ورد لكتاب القول المجدي لمؤلفه: محمد بن سعيد محمد 


بابصیل(۳. 

وذلك أنه لما صدر کتاب الدرر السنية في الرد على الوهابية “. 

رد عليه عالان جليلان» فقام با بصیل ینتصر لصاحب الدرر ويرد علیهما» 
فکتب ابن سحمان کتابه البیان ونقض دعوی بابصیل ورد عليه ردا شافیا 9 . 


۱-طبعت في بیروت عام ۱۳۸۵ه في الکتب الاسلامی ضمن انجموع الفید من رسائل اهل 
التوحيد» وتقع في ۲۱ صفحة من القطع المتوسط» وطبعت ایضا مفردة ومعها قصيدتان 
للمولف . طبعها الکتب الاسلامي بدون تاریخ» وطبعت مع الدیوان في طبعته الثائية . 
انظر : دیوان ابن سحمان» ص ۳۵۵ (رط . الثانية ) . 

۲ طبع الکتاب في الهند عام ۱۳۳۲ه في المطبع اجتبائي في دلهي» والکتاب یقع في 
٠‏ صفحة من القطع المتوسط . 

؟ محمد سعيد محمد بابصیل, له رسالة في البعث والنشور في أهوال الوتی والقبور» فرغ 
من تأليفها في ۱/۲۸ /۱۲۹۳ه وعاش إلى أوائل القرن الرابع عشر الهجرى . انظر: معجم 
المؤلفين» ۳۱/۱۰ مقدمة البيان الجدي. 

4 لأحمد بن زيني دحلان . 

۰ .وهما: محمد بشير السهسوانى» في کتابه:" صيانة الانسان" وعبدالكريم بن فخر الدين 
في كعابه:" الق المبين في الرد على اللهابية المجُمَدِعين" . انظر: مقدمة البيان الجدي» 
ص۱٣‏ . ١‏ 0 

1 وقد طبع کتاب" البيان المجدي" في الهند في مطابع القرآن والسنة في أمر تستر مع 
كتاب التحفة العراقية في الأعمال القلبية" بدون تاريخ» والكتاب يقع في ۱5۰ صفحة 
من القطع التوسط . 


س7 1۲ د اللسیخ ملیسسان بن سحمان 

5- کتاب تأیید مذهب السلف وكشف شبهات من حا وانحرف ودعي 
باليماني شرف : - 

لا الف ابن سحمان کتابه البیان المجدي لشناعة القول المجدي الذی رد به على 
محمد بن سعيد بابصيل» وطبع الکتاب ووزع منه نسخ في اليحرين» قام إمام 
الجامع شرف اليماني ۲٩‏ ينقصر لبابصیل» ويقول عن ابن سحمان : إنه سلك في 
هذا الكتاب مسلك الفرقة الضالة المضلة الكافرة الخارجية الشيطانية المجسمة» 
المبتدعة الوهابية"“ ۰ قال ذلك في خطبة الجمعة» وكرّره فى خطية العید» 
وطلب ممن غنده نسخة من كتاب ابن سحمان أن ياتي بها إليه فلماء وصل الخبر 
إلى الشيخ سليمان» كتب قصيدة وكلامًا مختصرا يرد به عليه . 

۷ تبرئة الشيخين الإمامين من تزوير أهل الكذب والمين :- 

ويقصد بالشيخين: الأول الشيخ الإمام محمد بن عبد الوهاب» والثاني الشيخ 
الإمام محمدبن إسماعيل الصنعاني» وذلك أن الإمام الصنعاني نظم قصيدة في 
مدح الشيخ محمد بن عبدالوهاب ثم سب إليه قصيدة اخری وشرحها”' 2 + تفيد 
رجوعه عن نظمه الآول» وفيها مثالب في الشيخ محمد بن عيدالوهاب . فالف 
ابن سحمان هذا الکتاب؛ وبين فيه أن هذه القصيدة مكذوية على الإمام 
الصنعاني» ورد على الشبه الملفقة ضد دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب . وقد 
طبع هذا الكتاب ۳ طیعات (*. 


۱-هو: شرف اليماني» نزيل البحرين؛ وإمام وخطيب أحد جوامعهاء کان حيا عام ۱۳۲۲ه. 
انظر: مقدمة كتاب" تأييد مذهب السلف" . 

۲ وقال : عليكم يا عباد الله بطريقة الاشعرية والماتريدية. انظر : مقدمة الکتاب» ص7 . 

۳_طبع الكتاب في مصرعام ۱۳۲۲ه ویقع في 44 صفحة من القطع المتوسط . وطبع أيضا 
في الهند عام ۱۳۲۳ه في المطبعة الصطفويت, ويقع في 1۸ صفحة. وطبع في بيروت 
ضمن الدرر السنیت 44۸-4۲۰٩‏ 

6 وقد وصلت إلى ابن سحمان عام ۱۳۳۰ه. انظر: مقدمة الکتاب . 

۰ الأولى .في الهند في الطيعة الصطفوية عام ۱۳۳۵ همع كتاب" الصواعق الرسلة وکشف 
الشبهات ویقع في ۷ صفحات من القطع التوسط: وطبع في مصر عام ۱۳۶۳ في 
مطبعة التار مع كتاب تنبيه ذوي الالباب السليمة"؛ ویقع في ۱۳۶ صفحة؛ وطبع في 
الریاض عام ۸۱۳۷۷ مع الکتب التي طبعت معه في الطبعة الهندية. 


حسيساته وآثاره وطریقسته في تقرير العقيدة 


# کتاب التبيان في الرد على ابن عمرو : 

انظر : الرد على ابن عمرو . 

## التبیان في القول المنيف في الرد على ابن عمرو : 

انظر : الرد على ابن عمرو . 

۸ -تتمة تأريخ نجد :- 

لا اطلع الشيخ سليمان بن سحمان على کتاب تاريخ مد( » وجد فيه من 
السهو والغلط ما حمله على أن يكتب له تعمة؛ يوضح فیها هذا الخطاء ويعلق 
على بعض الإطلاقات التي ذكرها عن بلاد نجدء أو عن اهلها . 

»* تحقيق الكلام في مشروعية الجهر بالذكر بعد السلام : 

انظر : رسالة في الجهر بالذكر. 

4- كتاب تمييز الصدق من المين في محاورة الرجلين :- 

ألف الشيخ سليمان هذا الكتاب إجابة على سؤال ورد عليه عن رجلين اختلفا 
وتحاورا في تکفیر "؟ بعض اهل البدع؛ فقال احدهم قولا وقال الآخر خلافه» فارسل 
آحدهم “إلى الشيخ سليمان صورة هذه المحاورة””' » فبين ما فيها من الصندق 
والکذب» وأوضح الق وبين الادلة عليه ”2 , 


١‏ للسيد/ محمود شكرى الآلوسی» الذى طبع عام ۱۳۳ ه في مصر. 

۲-وقد طبع الكتاب مع التتمة في مصر عام 741١ه‏ بالطيعة السلفية والتتمة تقع في ۲۱ 
صفحة من القطع التوسط وقد كتبها ابن سحمان عام 46 ۱۳ه. 

؟-ومن ذلك : الجهمية والأباضية في عُمان؛ ومن قال بقول الجهمية من الأباضية . انظر: 
مقدمة الكتاب. 

٤-هو:‏ محمد بن حسن المرزوقي» والآخر هو: الشيخ حسين بن حسن بن حسين؛ وقد رجع 
عن أقواله. انظر : الحديث عن کتاب" كشف الأوهام" . 

6 وقد أجاب عليها الشيخ عبدالله بن عبداللطیف والشيخ إبراهيم بن عبداللطيف» والشيخ 
سليمان بن سحمان» جوابا مجملا وفتوى ألحقت بآخر جواب أبن سحمان المفصل» وهو 
الکتاب الذي بين أيدينا" تمييز الصدق من المين” . 

1 وقد طبع الكتاب في الهند عام ۱۳۲۸ه في باي» مطبعة سيد محمد حسينء والكتاب 
يقع في ۶۰ صفحة من القطع التوسط . 


الشسيخ سليمان بن سحمان 


۰- كتاب تنبيه ذوي الألباب السليمة عن الوقوع قى الألفاظ المبتدعة 

الوخيمة: - 
هذا الكتاب عبارة عن ملاحظات وتنبيهات على كتاب الكواكب الدرية 

بشرح الدرة المضية في عقد أهل الفرقة المرضية" » وكذلك كتاب "القول السدید "» 

وكلاهما للشيخ محمد بن عبد العزيز بن مانع 27 

وقد طبع الكتاب ۳ طبعات (۳. 

عد التنبيه : 

انظر: الجيوش الربانية فى كشف الشْبّه العمروية . 

-: الجواب الفارق بين العمائم والعصائب‎ ١ 

تطرق الشيخ سليمان في کتابه" إرشاد الطالب إلى اهم الطالب" إلى الحديث 
عن العمائم والعصائب» وعن الفرق بين العادات والعبادات» ويظهر أن هذا الكتاب 
فيه زيادة تفصيل عما ورد في" إرشاد الطالب"» وقد أشار إلى هذا في كلام له عن 
العمائم والعصائب» فقال: " وقد كتبت في شان هذه العصائب ما هو معلوم 
مشهور» كما هو مذكور في إرشاد الطالب إلى أهم المطالب و في رسالة مفردة 

ایضا "۲۳ 

١‏ الجواب الفاصل في الساعة بين من یقول إنها سحر ومن یقول نها صناعة: 
زعم بعض الجهلة أن الساعة سح وان آقل احوالها انها بدعة؛ لم تكن على 

عهد الرسول ته و نسب کلامه هذا إلى بعض الفسرین(*. 

١‏ محمد بن عبدالعزيز بن محمد بن مانع. ولد في عنيزة عام ۰ ۱۳۰ه +ورحل إلى العراق 
ومصر؛ لطلب العلم» ودرس في البحرين» ودزس أيضا في الحرم الكي» وتولى رئاسة 
محكمة التمييز بمكة» ثم عيْن مديرا للمعارف» ثم سافر إلى قطرء له عدة كتب؛ منها: 
الذكورة أعلاه» وإرشاد الطلابء وتحريم الإجارة على تلاوة القرآن» توفي في بيروت عام 
۵۰ ه. انظر : الاعلاي 79/1 ١‏ 

۲-منها طبعة النار يمصر عام ۱۳۸۳هب ویقع في ۸۰ صفحة من القطع التوسط . 

۳ الدرر السنيةء 4 /۱۳۱. انظر : | لکلام على كاب" رشاد الطالب إلى آهم الطالب 
وعلی رسالة" الرد على ابن بطي" . 

. -هذا الکلام قاله ابن ريس» وقد نسبه إلى تفسیر این کثیر. انظر : مقدمة" الجواب الفاصل”‎ ٤ 
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فرد ابن سحمان على هذا الجاهل» وبين له ما في کلامه من الخطإء وفصل القول 
في البدع؛ وآنها لا تکون في العادات وما تکون في القرب والعبادات'“. 

۳- اللتواب الفائض لارباب القول الرائض :- 

مخطوط یوجد في جامعة اللك سعود» یقع في ۲۷۰ صفحة" . 

ولا كانت الردود واحاورات بين ابن سحمان وابن عمرو كثيرة» كان لا بد من 
توضیح لهذا انخطوط وملابساته؛ حتی لا یختلط بغيره؛ ويُتصور ان هذه 
انخطوطات ما هی إلا نسخا مكررة خطوط واحد. فاقول : 

بداية هذا اخطوط» وسببه رسالة بعث بها ابن سحمان إلى بعض طلبة العلم 


في القصیم (. 
ومع هذه الرسالة متظومة ميمية مطلعها : 


الا قل لاهل الجهل من کل من طغى على قلبه رين من الريب والعمى ٠‏ 
والرسالة والقصيدة في الرد على من زعم أن الإقامة بين اظهر المشركين جائزة لمن 
صلى وصام؛ وان السفر جائز إلى بلاد المشركين وعبّاد الأصنام» وان من نهى عن 
ذلك فهو من الشددین النفرین. 

ولا وصلت رسالة ابن سحمان إلى المذكورين اعترض عليها احدهه'”” ' برسالة؛ 
ذيّلها بسؤال» طلب من العلماء من أهل نجد جوابه» " خصوصا آل من جدد الدعوة 


١‏ طبعت هذه الرسالة بالعنوان المذ كور أعلاه في مصرعام 741١ه»‏ في مطبعة النار مع 
أربع رسائل آخری بعنوان: " مجموعة رسائل وفتاوي في مسائل مهمة تمس إليها حاجة 
العصر" لعلماء نجد الاعلام . ورسالة" الجواب الفاصل" هي الرسالة الخامسة» وتقع في ۲۲ 
صفحة من القطع الصغير. وفي آخرها تقاريظ للشیخ عبدالله بن عبداللطیف؛ والشيخ 
محمد بن عبد اللطيف» والشيخ سعد بن عتیق . وقد كتبت الرسالة عام 4 117١ه.‏ وطبعت 
أيضا في الدرر السنية ۲۹1/۸ وما بعدها . / 

1 جامعة الملك سعود؛ قسم المخطوطات» مجموع رقم 21714117 رسالة رقم ۰۲ وهو بخط عبدالله 
ابن إبراهيم الربيعي» د نسخه عام 85 ۱۳ه. 

. ) ومنهم : فوزان العلي» وسابق العلي وعبدالله الحسين. انظر: الديوان» ص۹1١( ط الأولى‎ ٣ 

٤-انظر‏ : الرسالة والقصيدة في الديوانء ص۱۹ (ط الأولى). 

ههو: سابق الفوزان العلي . انظر: الجواب الفائض» ص 57 


الشسيخ سلینسمان بن سحمان 


المحمدية في نجد؛ وهو الشيخ محمد بن عبدالوهاب» فإن عليهم أكثر ما على 
غيرهم؛ لزيادة قبول كلامهم في نجد"2"0. 

ولا وصلت هذه الرسالة إلى الرياض» كتب عليها الشيخ عبد الله بن عبد اللطيف 
رسالة جوابية”'' ؛ بیّن فيها خطا ما ذهب إليه السائل”"'» وصحة ما ذهب إليه ابن 
سحمان . 

ولا وصلت رسالة الشیخ عبدالله بن عبداللطیف إلى القصيم» اعترض علیها ابن 
عمرو برسالة أشار فیها إلى الرسائل السابقة؛ فقال:" وبعد وقفت على رسالة 
لرجل من أهل العارض يقال له سلیمان بن سحمان. . . ورسالة إليه من ارسل إليه 
سلیمان الاولی؛ فیها بعض إشارة إلى تخطعة سلیمان و في آخرها سوال( ۰.۳۳ . 

"ثم بعد ذلك رایت رسالة لرجل من اهل العارض» يقال له عبد الله بن 
عبداللطیف؛ انتصر فیها لابن سحمان» واعترض على صاحب السؤال... ومع 
ذلك قبلها کثیر من القراء”"' قبولا تاما؛ بحیث یضللون من ظنوه يعترض علیها؛ 
ویکفرونه ... فلاجل ذلك أحبيت أن آنبه إلى بعض ما ينبفي التنبيه عليه 
متها ۳ 


.۲۳ الجواب الفائض» ص‎ ١ 

؟-انظر : الجواب الفائض» ص 2517 ۲ . 

۳-السائل كما تقدم هو: سابق الفوزان العلي . 

-٤‏ هو الشيخ عبدالله بن علي بن عمرو . ولد في بريدة في حدود عام ۱۲۸۷ »ونشأ فيها 
وقرأ على علمائها ثم سافر إلى بلاد الشام ورجع بعد ذلك يجاهر بشائعات كاذبة ويبثها 
ضد الدعوة السلفية ما دعا إلى قتله عام ۶ ۱۳۲ه. انظر : علماء نجد خلال ستة قرون» 
۲ روضة الناظرين» ۰۳5۱/۱ 

ههذه رسالة سابق الفوزان العلي إلى الشيخ عبدالله بن عبداللطیف . انظر: حاشية (۳) من 
الصفحة السابقة . 

+ الجواب الفائض» ص٥‏ . 

۷ يشير بذلك إلى الشيخ محمد بن سليم. انظر: الرد على ابن عمرو ‏ مخطوط في مكتية 
الشيخ ابن مرشد» (ق ۲۰)؛ ١17‏ وسياتي الحديث عن هذا اخطوط . 

يم الجواب الفائضء (ص ۲۰ ). 


حياته وآثاره وطريقته في تقسرير العقيسدة دور ری سس 


واسم كتاب ابن عمرو هو:" القول الرائض“"» أو الرد الراکض"» وقد آشار ابن 
سحمان لهذا الاسم في موضعين: 

الأول: فى عنوان كتابه؛ حيث سمى کتابه:" الجواب الفائض لأرباب القول 
الرافض ٠."‏ 

الثانی: فى نهاية اضطرط؛ حیث قال :"هذا ما جمعه الفقیر إلى الله عز شانه؛ 
سلیمان بن سحمان على اعتراض آرباب الرد الرائض. ۳۳۳۰.۰ , 

بعد ذلك الف ابن سحمان کتابه" الجواب الفائض لارباب القول الرائض" الذي 
نتحدث عنه» وقد سماه بهذا الاسم الوجود على اول ورقة من اخطوط واشار إليه 
في الخطوط الآخر" "؟» في الرد على ابن عمرو ایضا في ثلاثة مواضع. 

الاول: بقوله:" وفصّلنا ما اجمله هناك... في اجواب على ما اجبت به 


الشیخ من الهذیان .۳.۰ 
الثاني: بقوله:" وقد أوض حنا ذلك في الجواب عما اعشرض به على 
المع بر 


الثالث: وهو الذي صرح فيه باسم الكتاب» فقال:' وأوضحنا الكلام عليه... 
في" الجواب الفائض لأرباب القول الرائض " في اعتراضه على الشيخ مبسوطًا 
مال "200 

فالكتاب نقض لرد ابن عمرو في اعتراضه على الشيخ عبدالله بن عبداللطيف 
فى دفاعه عن ابن سحمان. وانحطوط بحجمه الكبير» يدور حول الإقامة بين أظهر 
المشركين» والسفر إلى بلاد المشركين» وما تفرّع عن هذه الواضیع؛ من ظهار الدين» 
١‏ الرجع السابق» ص ۰۱ 

۲ المرجع السایق» ص ۲۷۰ . 

٣‏ وهو الخطوط الوجود في مكتبة ابن مرشد وسیاتی الحديث عنه في عنوان الرد على ابن 
عرو 

4 المرجع السابق » ص ٠١-١٣١‏ . 

هالمرجع السابق» ص۳٣۲٠‏ . 

1 الرجع السایق » ص۱۲ 


سر 1۳ سسس الشسیخ سليمسان بن سح مان 


وم يتحققء وتحديد بلاد الشرك وبلاد الاسلامی ونحو ذلك» وفيه تکرار كشير 
یلحظه القاریء من أدنى تصفح واشار إلى ذلك ابن سحمان بقوله : وقد تکرر 
بعض الکلام في هذه الأوراق لتكرير العترض الشبهة في ذلك فاحتجنا إلى نقض 
ما موه به ولسیس الحاجة إلى ذلك "20 . 

هذا ما آحببت أن آنوه عنه» وإن كان انخطوط بحاجة إلى بيان أكثر من هذاء 
كما أن موقف الشيخ ابن سحمان من ابن عمروء هو الآخر بحاجة إلى بیان 
وإيضاح» وعند الحديث عن كتاب الرد على اين عمرو سوف أذكر مزيدا من 
التفصيل عن هذه الردود. 

- : الجواب المستطاب عما أورده الجاهل الرتاب المسمى بمبروك‎ ١4 

ذكرابن سحمان في إحدى رسائله الشخصیة" ۳ أنه تم إرسال کتابه" الضياء 
الشارق" ومعه جوابان؛ الأول: جواب على شبهات اوردها رجل من اخائط» يقال 
له مبروك”"2: ارسلت إلى صاحب النار لیطبعها ۲*۱ وذکر صاحب کتاب " مشاهیر 
علماء نجد وغیرهم" : أن هذا الکتاب لا یزال مخطوطا ” . 

وذكرابن حمدان في ترجمته للشیخ سلیمان امخطوطة”'' : أن مبر وکا اعترض 
على مناسك الحج» وان هذا هو موضوع الکتاب"۳. 


۰۱۳ الجواب الفائض  مخطوط -» ص‎ ١ 

۲-رسالة إلى الشيخ محمود شكري الالوسي . انظر: حاشية ۲ . 

٣‏ انظر: رسالة ابن سحمان إلى السيد / محمود شكري الالوسی» مخطوط فى دارة الملك 
عبدالعزیزه رقم ٩۰‏ قسم الوثائق . ١ ١‏ 

4 الشیخ محمد رشید رضا. 

ه.انظر : مشاهیر علماء نجد» ص۲۰۳ . ولم أطّلع على هذا الکتاب لا مخطوطاً ولا مطبوعاًء 
ولم أجد من العلومات سوی هذه الاشارة إلى ٍرساله إلى الطباعة وأما من ترجم لابن 
سحمان» فقد ذکروه من کتبه؛ ومن ذلك ما تقدم من کلام صاحب " مشاهیر علماء نجد 
وغيرهم' » وكذلك البسام في "علماء نجد" ؛ والرويشد في مقدمة الدیوان» ص۱۲ وابن 
عبيد» ۲۵۳/۳ في تذكرة اولي التهى والعرفان؛ والدرر السنية» ۰۸۹/۱۲۱ 

دق . 

۷ وآشار ابن مانع في رسالته الشخصية لاين سحمان إلى شکره لابن سحمان في رده على 
صاحب الحائط الذي ذکر ابن سحمان في رسالته لابن مانع أن رسالة صاحب الحائط فیها 


حسياته وآثاره وطريقته في تقسریر العسقيدة سس( ۲۲۳ 

© الجواب النکی فى الرد على الکنکی : - 

ذکر مترجمو الشیخ سلیمان بن سحمان هذا الکتاب ضمن مؤلفاته" , 

و في رسالة وردت إلى الشیخ ابن سحمان» أشار کاتبها "إلى هذا الرد بقوله: 
"إن الكنكي الفارسي حل بساحتناء واظهر بدعته» ورفعناها لكم وردعتموها "۳۲ . 
ولم اعثر على هذا الکتاب , وقد ذکر صاحب کتاب "مشاهیر علماء نجد 
وغیرهم" : أن "الجواب المنكي” مخطوط لم یطیع ۳ . 

۲ الجيوش الربانية فى كشف الشبه العمروية : - 

لما اععرض ابن عمرو على قصيدة ابن سحمان التي قالها عام ۸۱۳۰۵( 


ومطلعها: 
علما بان النقل نقل ثابت جاءت به الأخبارٌ والسفار("؟ 
کتب ابن سحمان هذا الکتاب منبها على معاني القصيدة؛ ومُوهمًا أنه 
لفیره(. 1 
ومذا الکتاب لا یزال مخطوطا, 


= انتصار للاشراف وأنه رد علیها وزيفها. انظر: مخطوط رقم ( ٠١‏ ) وثائق في مكتية دارة 
الملك عبدالعزیز. 

١‏ مثل : الشیخ سلیمان بن حمدان في ترجمته انخطوطة (ق۱) ؛ وابن عبید في تذ كرة أولي 
النهى والعرفان ۰۲۵۳/۳ والشیخ ابن قاسم في الدرر السنية» ج ۹/۱۲ والرویشد في 
مقدمة الدیوان ص ۱۲ (ط . الثانية )؛ والبسام ٩۲۸۱/۱‏ وآل الشیخ »ص ۰۲۰۳ 

۲-هو: سيف بن محمد بن سعید الدفع. انظر: حاشیه (4 ). 

۳ مخطوط رقم ( +١٠‏ )» وثائق في مكتبة دارة الملك عبدالعزيز. 

4 مشاهير علماء نجد وغيرهم »ص ۲۰۳. 

انظر: مخطوط الرد على ابن عمرو" ؛ (ق .)١4‏ موجود في مكتبة الشيخ عبدالعزيز ابن 
مرشدء وسياتي الحديث عنه في الرد على ابن عمرو . 

1 انظر: ديوان ابن سحمان» ص۷۰ . وما بعدهاء (ط .الأولی) . 

۷ سياتي زيادة تفصيل عن هذا الكتاب» وأسباب تالیفه» والإيهام بانه لغيره» في الحديث عن 
كتاب الردٌ على ابن عمرو . 

8 يوجد الكتاب مخطوطا في مکتبة الرم» ضمن مجموع يحمل رقم: (4۲4۲). 


بو ۲ معد القسيغ سليمسان بن سحمان 
١‏ الحجج الواضحة الإسلامية في رد شبهات الرافضة والإمامية : - 
سياتي الحديث عن هذا الكتاب مفصلا في القسم الثانی من هذه الرسالة . 
8 حل الوثاق في أحكام الطلاق :- 
ذكر مترجمو ابن سحمان هذا العنوان من ضمن كتبه”'» وذكر ابنه صالح: ان 
له رسالةً في الطلاق”'“» وبين بعض مترجميه أن هذه الرسالة لا تزال مخطوطة" ۳ . 
.ولا يوجد في الكتب التي اطلعت عليهاء أو الفتاوى کلام له في الطلاق» يحتمل 
أن يكون هو الرسالة المعنية؛ إلا ما ذکر في "مج موعة الرسائل والمسائل 
النجدية"03* , ١‏ 
* ديوان ابن سحمان : 
انظر : عقود الجواهر التضَدة اسان . 
#* دیوان عقود الجواهر التضَدَة اسان : 
انظر : عقود الجواهر النضدة الحسان . 
4 الرد على ابن بطي : - 
لما الف ابن سحمان کتابه" ارشاد الطالب إلى آهم الطالب ۳۲ قام المردود عليه 
في الکتاب وهو : ابن بطي ' فعمد إلى قصيدة قالها ابن سحمان قبل اکشر من 
عشرين سنة"» وکتب في ذیلها کلاما يذمٌ به ابن سحمان» فقام تلميذه الشیخ 
۱-انظر : الدرر السنية ۹۰/۱۲ تذكرة أولي النهى والعرفان»۲۰۳/۳؛ الرويشد في مقدمة 
الدیوان ءص ۲ ۱(ط .الثانية ) . 
۲-انظر: ترجمة علامة الزمان محطوطرق۲) . 
۳انظر : مشاهیر علماء جد»ءص۲۰۳؛ قلائد اجمان .ص۲۲ . وقد ذكرلي صاحب کتاب 
قلائد الجمان: أن هذه الرسالة مع بعض الخطوطات الا خری سرقت من منزل الشیخ صالح 
بن سلیمان بن سحمان» يعد أن غادره وسکن في منزل آخر. 
+ يوجد في " مجموعة الرسائل والمسائل النجدية رسالة بعتوان: مسائل وفتاوى في الطلاق 
لأحد علماء نجد ۷۹۷۷۸۰ 
ه وربما عتدما ألف ابن سحمان " الجواب الفارق بين العمائم والعصائب” . 
هو : عبدالرحمن بن بطي . انظر: حاشية (۰)۱ ص١۱۸‏ . 
۷-وکان هذا في عام ۱۳۳۵ه. . انظر : إرشاد الطائب إلى أهم المطالب .ص۳٩‏ الرد على ابن 
بطي» اخطوطرق ۳۲۵). مجموع رقم ( ۲۹۱۳ )> قسم الخطرطات جامعة الملك سعود. 


حياته وآثاره وطريق ته في تقضریر العقيدة 
محمد بن عبد اللطيف بالرد على ابن بطي» وذيّل ابن سحمان هذا الرد برسالة فيها 
قصيدة برد بها على ابن بطي» وتُعرف ایضا بالنظومة اليمية في الرد على ابن 
بطي" . 

- الرد على ابن عمرو:‎ ٠ 

ذکر هذا العتوان صاحب کتاب" علماء نجد خلال ستة قرون " 

ولابن سحمان مع عبد الله بن عمرو ردود ونقائض؛ تقدم بعض الایضاح عنها 
تحت عنوان "مخطوطة: الجواب القائض" و مخطوطة: الجيوش الربانية" . واستکمل 
في هذا الوضع بقية الحديث عن هذا الوضوع؛ لا حیل في العناوین الا خری على 
هذا؛ فهتاك مخطوط في الرد على ابن عمرو یقع الموجود منه في ۳۲۱۵۸ صفحة» 
ويبدآ ترقيم صفحاته من ص 7١؛‏ ذ جعل رقم هذه الصفحة ۰۱ كما أن آخر 
صفحة في المخطوط هی ص ۱۰ ليست هي آخر امخطارط بل ظاهر أن الخطوط فيه 
نقص» وعلى كل حال فالوجود من اخطوط يشير إلى ما یلی : 

ارط لاجر رات الوح E SS‏ الورقات 
الا خيرة التي د تشير إليه» الصفحة الأولى تبدا بعد البسملة بخطية الحاجة . ولعل 
اسم هذا اتخطوط هو:" ' التبیان في القول النیف في الرد على ابن عمرو"” کي 

بداية هذا اخطوط وسببه آبیات وردت من الاحساء يري صاحبها أنه یظهر دینه 


زفق 


١‏ - توجد رسالة الشيخ محمد بن عبد اللطیف و بذيلها رسالة بن سحمان في جامعة اللك 
سعود قسم الغخطوطات مجموع رقم ۲۶۱۳ رسالة 4 ۰ ه و تقع الرسالتان في ۲۳ ورقة. 

۲علماء نجد خلال ستة قرون» ۰۲۸۱/۱ 

۳ مكتبة الشيخ عبد العزیز ين مرشد الخاصة . 
4- ذكر مترجمو ابن سحمان هذا الاسم في مؤلفاته» وأنه رد على ابن عمرو كما هو واضح من 
عنوانه أيضاء وردود ابن سحمان على ابن عمرو كما تبين لي؛ ثلاثة : هذا الكتاب» 
والجواب الغائض» والجيوش الربانية» وقد أشار ابن سحمان ‏ كما سياتي في حاشية ص 
۸- أن له جوابين على ابن عمروء وأشار في هذا الخطوط الذي نعحدث عنه أن له ردأ 

آخرء فتحصل من هذا أن ردوده ثلاثة: كبير وهو" الجواب الفائض” واخصر مد وهو الذي 

نتحدث عنه هناء وجزء لطیف وهو "الجيوش الربانية" . وإلى هذا أشار تلميذه ابن قاسم 
بقوله» وهو يعدد كتبه» :" التبيان في القول النیف في الرد على ابن عمرو مجلد » ومجلد 
آخر أخصر منه» وجزء أيضا في الرد عليه" . الدرر السنیت ۸٩/۱۲‏ 


سس كبعت سیخ سليمان بن سحمان 
بالحب في الله» والبغض في الله» والوالاة فيه» والعاداة فيه» والأمر بالعروف والنهي 
عن المنكر» ویری ابن سحمان أن هذا زعم کاذب؛ لذلك آجابه بابیات مطلعها : 
علمًا بان النقل نقل ثابت جاءت به الأخبارٌ والستفا ٩۱‏ 

وقد كتب ابن سحمان هذه القصيدة عام ۸۱۳۰۵( 

اطّلع ابن عمرو على منظومة ابن سحمان» فكتب رسالة ۲۳۱ يعترض فيها على 
هذه المنظومة» وأشار فيها أن مفهوم منظومة ابن سحمان؛ هو نقى الإسلام عمن 
آقام في ولاية من طغى» وكذلك دار الحلاف والنقاش حول مسالة إظهار الدین. 
وباي شيء یکون. 

عند ذلك كتب ابن سحمان” الجيوش الربانية'؛ موضحا فيه معاني القصيدة» 
وموهما أن هذا الكتاب”' ' لغیره ما جعله یشید بجهود ابن سحمان» ويصفه بانه 
حامي حمى الملة الحنيفية» فظن ابن عمرو أن هذه الرسالة ' للشيخ یراهیم بن عبد 
اللطيف”'؟ » وهي ليست له» وإنما آوهم ابن سحمان من نظر فيها أنها لغيره» 
لأسباب اوضحها في نقضه الآخير لرد ابن عمرو؛ حيث قال : " وقوله ولم يكفه هذا 
حتى وصف ابن سحمان بحماية الإسلام فالجواب: أن آقول سبحان الله! ما قال 
هذا إبراهيم» وما قلته آنا؛ لأسباب؛ آحدها: أني لم أقل ذلك على سبيل التحقق 
بهذا العمل» والافتخار به والاستطالة بذلك» ولكني آخبر عن أمر واقع» فعلته لله 
وفي الله؛ نصرة لدينه ورسوله» عن عبث صعافقة لا علم ولاحلم السبب 
الثاني : إيهام من نظر فيها أنها لغيري؛ خشية أن يسعى بي هو وأصحابه» كما 


) انظر: ديوان ابن سحمان» ص ۰۷۵ وما بعدهاء رط . الأولى‎ ١ 

۲- انظر: مخطوط مكتية ابن مرشد في الرد على ابن عمرو» ص ۰۱ 

۳ المرجع السابق» ص 4 

٤-انظر:‏ الجيوش الريانية» ص ۱۷٩‏ من هذه الرسالة. 

ه مخطوط مكتبة ابن مرشد» ص ١‏ . 

5 هو: الشيخ إبراهيم بن عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ . ولد في الرياض 
عام ١٠17١هاء‏ ونشأ بها وتولى القضاء وتوفي عام ۱۳۲۹ه. انظر : مشاهير علماء نجد 
وغيرهمء ص /9؟؛ الأعلام» ۰4۸/۱ 

۷ الصعافقة: رذالة الناس. ( اللسان؛ 1415/5) 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة م۳۷ 


سعوا بنا أولا وشكونا حتى لطف الله بناء السبب الثالث : أنه قد ذكر أهل العلم أن 
للإنسان أن يذ کر عن نفسه ما يعلمه» ويجهله غيره» إذا احتاج إلى ذلك ..."© 

ولا وصل كتاب ابن سحمان على معاني القصيدة إلى ابن عمرو» كتب عليه رداً 
وضّح فيه أن دفاع مّن دافع عن ابن سحمان لا يجدي شيكاء وأكد على ما قاله في 
الرسالة السابقة؛ من أن مفهوم منظومة ابن سحمان هو: نفي الإسلام عمن أقام في 
ولاية من طغى» وعلى هذا فابن سحمان ينفي الإيمان عن آولي العزم من الرسل؛ 
لأنهم أقاموا في ولاية من طغى» وكذلك يكفر من يقيم في بلاد المشركين. 

بعد ذلك كتب ابن سحمان هذا اخطوط الذي نتحدث عنهء ناقضًا فيه كلام 
ابن عمرو» وموضحا أن منظومته لا يفهم منها نفي الإسلام عمن آقام في ولاية من 
طغى» وتكفير من يقيم في بلاد المشركين؛ بل الذي نفاه ابن سحمان هو خصلة 
واحدة» قال إنها لا توجد في بلاد المشركين وقت القصيدة» وهذه الخصلة هي 
الحب في الله؛ أي : الولاء والبراء والعصریح به هو ا محال» وليس الإسلام ولكن سوء 
الفهم للأبيات» وعدم التفريق بين محبة الله التي هي شرط في الإيمان؛ والحب في 
الله هو الذي جعل ابن عمرو يفهم هذا الفهم . 

والكتاب مليء بالنقاش والجدال» وفيه أيضًا سب" وشتم؛ ما لا يليق بطلبة 
العلم”'" . 


. 5 مخطوط مکتبة ابن مرشدء ص‎ ١ 

؟ اكتفيت بالعرض السابق؛ دون التعرض لموضوع السفر إلى يلاد الش رکین» وإظهار الدين» 
وأحكامهاء والتعليق على موقف الفريقين» وأيهما كان آقرب إلى الصواب» لما أد ركه من 
حساسية الوضوع من جانب» ولاحتیاج الموضوع إلى تأصيل لهذه القضاياء كما يحتاج 
أيضا إلى استقراء تاريخي عقدي للبلاد التي يتحدث عنها القريقان» ويحاجة أيضا إلى 
الحصول على رسالة كل خصم وحدها دون أخذ كلامه من رسالة خصمه. لهذا كله أترك 
اوضع لفرصة أخرى» وود أن يتقدم أحد طلاب الدراسات العليا بقسم العقيدة ببحث 
لموضوع السفر إلى بلاد المشركين وموقف أئمة الدعوة منه. 


برس الشيخ سلیسمسان بن سح مان 
وأكتفي بهذا العرض السریع للسخطوط الذي قصدت منه إيضاح مراحل 
الردود الخاصة بهذا الكتاب!'2 
والردود على ابن عمرو ثلاثة؛ الآول: جزء لطيف هو" الجيوش الربانية في كشف 
الشّبّه العمروية"» وتقدم الكلام عليه في موضعه» والغاني: هو" الجواب الفائض 
لأرباب القول الرائض" ‏ وهو أطولها ‏ وتقدم الكلام عليه» والثالث: هو الذي 
تحدثت عنه في هذا الوضع» وهو اقل من الثاني(۳. 
:#الرد على الإمامي الرافضي : 
انظر: الرد على العاملي الإمامي . 
وانظر: الحجج الواضحة الإسلامية في رد شبهات الرافضة والإمامية . 
* #الرد على بابصيل: 
انظر: البيان البدي. 
## الرد على جميل آفندي الزهاوي : 
انظر: الضياء الشارق . 
د الرد على الجهمية : 
انظر: كشف الأوهام والالتباس. 
وانظر: كشف الشبهتين. 
## الرد على الحداد: 
انظر: الاسنة الحداد في الرد على علوي الحداد. 
اد الرد على الرافضة : 
وقد آشار ابن سحمان إلى هذه الردود في کتابه" منهاج اهل الق والاتباع" ص» 
۸۲۸۱ فقال : " ثم نه قد كان من العلوم عند جمیع المسلمين» ما جری بيننا وبين أعدائنا 
من خالفتا واباح السفرالی بلاد ا مشركين» من آهل القصیم؛ کمثل: عبد الله بن عمرو 
وابن جاسرء وأتباعهم» في حال ولاية آل رشيد . من انخاصمات وانحاورات» ورد الشیخ 
عبد الله بن عبد اللطيف علیهم لا کایروا في ذلك؛ برسالة مشهورة بين فيها ضلالهم» 
وأدحض حججهم » فأجايه ابن عمرو عليها بجواب . . . فأجبته على ذلك بنحو من خمسة 
عشر كراساء وجواب آخر قدر تسعة کراریس . فالجواب الأول الذي هو خمسة عشر 
كراساء هو الذي تقدم يعنوان" الجواب الفائض" » والجواب الآخر هو هذا ءوالله اعلم . 


حياته وآثاره وطريقسته في تقسريير المقيدة ۳ب 
انظر: الحجج الواضحة الإسلامية 

وانظر: الرد على العاملي الإمامي . 

: الرد على شرف‎ ٠# 

انظر: تأييد مذهب السلف وكشف شبهات من حاد وانحرف ودعى باليماني 
شرف . 

- الرد على صاحب جريدة القبلة:‎ - ١ 

کتب ابن سحمان ردین على صاحب جريدة القبل" * ؛ وارسله ما اللك 
عبد العزيز إلى مصر''؛ ليطبعا لدى صاحب انار "© ولکنه طبع واحدة» ولخص 
الثانية ونشر ملخصها في المنار”' ؛ ولم يعجب هذا العمل الشيخ سليمان بن 

(e 
. سحمان‎ 


ولعل الرد على صاحب جريدة القبلة الوجود في" مجموعة الرسائل والسائل 
النجدية" بدون ذکر للمؤلف» هو رد ابن سحمان الذي طبعه صاحب المنار" . 

#٭ الرد على صاحب کتاب القول النیف : 

انظر : الرد على ابن عمرو . 


١-هي‏ الجريدة التي كانت لسان الحسين بن علي في مكة, ولا دخل اللك عبد العزیز مكة 
أصدر بدلها جريدة أم القرى. 

۲ انظر: رسالة ابن سحمان الشخصية إلى الشيخ محمد بن عبد العزيز المانع »ق ۶ ( مخطوط 
في دارة الملك عبد العزيزء رقم ۵۱ قسم الوثائق). 

7 محمد رشيد رضا. 

:-انظر: التار» ج ٩‏ مجلد ۰۲۱ ص ۰4۹۷-4۹1 

ه. في رسالة ابن مائع للشيخ ابن سحمان ذكر ابن مانع موافقته لتعليل ابن سحمان عدم نشر 
صاحب المنار لرده على جريدة القبلة؛ وفي رسالة أخرى لابن مائع أيضاء تمنی أل صاحب 
المنار لم يلخص الرد الثاني على صاحب جريدة القبلة» وذكر أن الرسالة التي معها الرد 
الأول وصلته .انظر: : رسالتي ابن مانع الشخصيتين لابن سحمان في مكتبة الدارة» رقم 

۰ ۸ قسم الوثائق الخطوطة. 
5 انظر: مجموعة الرسائل والمسائل النجدیة 4 /۸۳۸۰۸۲۹. والذي يقرأ هذه الرسالة» 
يدرك تماما أن مؤلفها هو الشيخ سليمان بن سحمانء لمطابقتها لأسلوبه والفاظه .وقد أشار 
ابن سحمان إلى طباعة الرد على صاحب جريدة القبلة في كتابه" الهدية السنية"» ص 
۰ 


س( 4١‏ سح الشيخ سليسمسان بن سجمان 

۳- الرد على العاملي: - 

ذکر بعض مترجمي ابن سحمان» أنّ له ردا "۳ على العاملي””' الامامي صاحب 
کتاب" کشف الارتیاب" » وآما ابنه صالح فلم تكن عبارته صريحة في هذا؛ بل 
آشار إلى ان له رذ على الامامي الرافضي(۳. 

*#ه الرد على عبد الکرم البغدادي: 

انظر: کشف الشبهات التي آوردها عبد الکرم البخدادي. 

يد الرد على عبد الکرم المشيلخي( الشخلي) : 

انظر: کشف الشبهات التي آوردها عبد الکرم البخدادي. 

##الرد على الكتاب الذي الفه عبد الله بن عمرو: 

انظر: الرد على ابن عمرو: 

> - الرد على آل مبارك وأتباعهم من آهل الإحساء: - 

اعترض بعض طلبة العلم من بني عبد اللطيف””'' آل مبارك على ما کتبه 
بعض””' العلماء حول مسالة الاجتهاد والتقليد؛ فكتب ابن سحمان ردا عليهم 


١-انظر:‏ مشاهير علماء نجدء ص 5 .7١‏ وذكر أنه لا يزال مخطوطا ؛ الرويشد في مقدمة 
الدیوان» ص 7١؛‏ قلائد لجمان» ص ۲۲ . 

اهو : محسن بن عبد الكريم بن علي بن محمد الأمين الحسيتي العاملي» صاحب کتاب 
"أعيان الشيعة" . ولد عام ۲ دم آر بعدهاء وتوفي عام ۱ مه .وقد طبع كتاب” 
كشف الارتياب في اتباع محمد بن عبد الوهاب" عام 5 ۱۳ه.انظر ترجمته في : 
الاعلاي ۲۸۷/۰: معجم الولفین: ۰۱۸۳/۸ 

۳ فقال في ترجمته اف ة- ترجمة علّمة الزمان دق ۲ في تعداد کتبه : " والرد على 
الإمامي الرافضي ولم يطيع” . وقال في مجموع النفائس» ص ۳۹: وآخر رد رده شبهات 
الرافضي الإمامي» وهو على جنبه مريضاء وهویقول: الحمد لله الذي مَنَّ علي بالرد على 
هذا الرافضي الامامي" . وکلام اينه هذا يحتمل أن يكون المراد يه الرد على الحاملي» 
ويحتمل أن يكون المراد به رده على الطباطبائي الإمامي؛ صاحب كعاب البراهين الجلية” 
الذي طبع ایضا في عام 1147ه ورد عليه أبن سحمان في كتابه” الحجح الواضحة 
الإسلامية” كما سياتي الحديث عنه في انقسم الثاني . 

-٤‏ منهم : إبراهيم» وعبد العزيز» وغيرهم من أبناء عبد اللطيف البارك من اهل الاحساء . انظر 
الدیوان» ص ۱5۰( ط. الأولى )» وانظر حاشية (۰)۱ ص 1١5935‏ 

- ومنهم : صديق حسن خان ؛في كتابه' الدين اقالص" حيث حرم التقلید» وقد ذكر ابن‎ ٥ 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر العقيدة اراس 


مختصرا ومعه قصیدة. 


وارسل بذلك إليهم فلم ینتهوا عن قولهم بل ارسلوا رسالة ومناظیم» فردٌ علیهم 
برسالة أخرى ومعها قصيدة طويلة” ''» وبعد فترة رای ابن سحمان قصيدة لاحد 
تلامیذهم! ۲۳ ؛ ينعصر لشيخه» فاجابه ابن سحمان بقصيدة طویلة "۲ وقد آشار 
ابن سحمان أنه ارسل احد هذه الردود إلى مصر لیم ۳ . 

© الرد على الزور على شيخ الاسلام ابن تیمیة: - 

ذکر هذه الرسالة ابنه صالح» وقال عنها: نها رسالة قيمة تحت الطبع" ‏ ولم 
یتبین لي القصود بهذه الرسالة ؛فإن ابن سحمان له أكثر من رد على آشخاص نقلوا 
کلاما » ونسبوه إلى شيخ الاسلام ابن تيمية؛ وهم مخطعون في نقله آر فهمه أو 
قد تصرفوا بالتقل» وحذفوا وقدموا واخروا ۳ . 


سحمان : أنه بلغ من آمرهم. آنهم یسمونه الدين ا لایس . 
انظر : الدیوان »ص 4١07‏ و انظر حاشية (۱)» ص ۱۹۲ . 

۰۸۱4 وذلك عام 4 ۱۳۱ه. والرد يوجد مخطوطاً في جامعة الك سعود» مجموع رقم‎ -١ 
. رسالة 4 ۰۱ والقصيدة توجد في الدیوان» ص ۱-۱۰5 ۱(ط . الأولی)‎ 

۲-وقد طبعت الرسالة والقصيدة في" المجموع القید من رسائل اهل التوحید" ۰۳۱۶/۱ وهي 
تقع في 1۸ صفحة من القطع التوسط . 

۳-یقول ابن سحمان : "يقال إنه العلجي" . 

انظر : الدیوان » ص ۰۱۷4 (ط . الأولى ) ؛وانظر: الرد على العلجي . 

4-انظر : الدیوان ص 6155-1954( ط. الأولى ) - 

٠‏ انظر: رسالة ابن سحمان الشخصية إلى ابن مانع ءق ۰۲ مكتبة دارة الملك عبد العزیز» قسم 
الوثائق »وثيقة 56 . ۲ 

1 انظر: مجموع النفائس الشعریة» ص ۳۸؛ وترجمة علامة الزمان» مخطوط ق ۲ . 

۷ انظر: إرشاد الطالب إلى أهم المطالب» ص ۵۲0۳۹ ۶و آنظر: الدرر الستية» ۲۷۵/۸ بو 
آنظر: کشف الشبهات التي آوردها عبد الکرم البخدادي »ص ۲۰-۱۸ . وغیر هذه الردود» 
فلاجل ذلك لا استطيع الجزم بانها رسالة مستقلة الجواز أن تکون هي حدی رسائله 
الأخرى» ذکرها ابنه بهذا الاسم علي عادته؛ فهو یذ کر کتاب البیان البدي" بقوله الرد 
على بابصيل» وکتاب "الضیاء الشارق بقوله نانرد على جميل الزهاوي .ولا استطیع 
الاحالة على إحدى رسائله؛ لعدم وضوح القصود بانها هي الرسالة العتية بهذا. ومع 
هذا؛اعطیناها رقما على أنها رسالة مستقلة إلى أن يتبين خلاف ذلك 


EEA ود‎ 

انظر: الرد على ابن عمرو. 

وانظر: الجواب الفائض لأرباب القول الرائض. 

#» الرد على من اعترض على الشيخ عبد الله بن عبد اللطیف: 

انظر: الجواب الفائض لارباب القول الرائض. 

*» الرد على من اعترض على مناسك الحج من أهل البحرين: 

انظر: إقامة الحجة والدليل وإيضاح امحجة والسبيل على ما مر به اهل الکذب 
والمين من زنادقة البحرين. 

*#الرد على من أنكر الجهر بالذكر عقب الجهرية بعد انقضاء الصلاة : 

انظر: رسالة في اهر بالذكر بعد الصلاة. 

: رسالة جواب الأسئلة عن التكفير والتفسيق والهجر على المعاصي‎ HR 

انظر: إرشاد الطالب إلى اهُم الطالب . 

- رسالة حول الدولة التركية:‎ -١ 

في عام ۱۳۳۳ ه »وجه إلى ابن سحمان سؤال حول الدولة التركية» فاجاب على 
هذا السوال بهذه الرسالة »وعرضها على بعض العلماء فکتبوا تقاریظ عليه“ 

۷- رسالة في بيان حکم الإقامة بين آظهر الشر کین: 

هذه رسالة وقصيدة بعث بها إلى بعض( الإخوان في القصیم يبن فيها حکم 
الإقامة بين أظهر المشركين» ويرد فيها على من اعترض على الشيخ عبد اللطيف بن 
عبد الرحمن بن حسن» ونسبه إلى التشديد في هذا الوضوع وغیره ۳ . 


۰۶۰ توجد هذه الرسالة مخطوطة في جامعة الملك سعود. مجموع رقم ۳۶۲۲ »الرسائل‎ ١ 
إذ يوجد قبلها تقريظ لها للشيخ محمد بن عبد اللطيف» وبعدها تقريظ لها‎ ۲ ۱ 
للشيخ عبدالله بن عبداللطيف.‎ 

۲-وهم: فوزان »وسابق» ومحمد »وإبراهيم آل علي وإخوانهم ؛مثل :عبدالله الحسين . انظر 
الديوان ص (6١1575‏ ط. الأولي ) . 

۳ وقد طبعت الرسالة في الديوان ص» (67١1-1575‏ ط. الأولى ) ؛ وطبعت أيضا في" المجموع 
المفيد من رسائل اهل التوحيد” ۰۷۹6/۱ 


حسیسانه وآثاره وطریفته في تقریر العقيدة 7 0۳د 


۸- رسالة في التحذیر من البدع: - 

هذه الرسالة كما هو ظاهر من عنوانها ؛تحدّث فیها ابن سحمان عن وجوب 
الاتباع والتحذیر من الابتداع. 

# رسالة في التكفير: 

انظر : منهاج اهل ال حق والاتباع في مخالفة اهل الجهل والابتداع . 

وانظر: إرشاد الطالب إلى هم الطالب. 

- رسالة في الجهر بالذكر بعد الصلاة:‎ - ٩ 

كتب هذه الرسالة ردًا على من زعم أن الذ کر بعد الصلاة تشويش على الناس: 
ومن البدع امحدثات . 

وقد طبعت في المرة الأولى بدون عنوان" » وفي المرة الشانية بهذا العنوان 
المذ كور" آثفاء وطبعت أخيرا بعنوان" تحقيق الكلام في مشروعية الجهر بالذ کر 
بعد السام" 210 

#۷ رسالة في الرد على اناس من اهل الإحساء: 

انظر: الرد على آل مبارك واتباعهم من أهل الإحساء. 

# #رسالة في الرد على بني عبد اللطيف بن مبارك : 

انظر: الرد على آل مبارك واتباعهم. 


١‏ طبعت هذه الرسالة في "الدرر السئية "175-1717//174. وتقع في ٩‏ صفحات. 

۲-طبعت في الهند عام ۱۳۳۰ه في المطبعة المصطفوية في بمباي؛ مع ثلاثة كتب هي: 
"الصواعق الرسلة" و تبرثة الشیخین"؛ و کشف الشبهات" . وتقع في ٠١‏ صفحة من 
القطع المتوسطء وهي بدون عنوان. 

۳ طبعت في الرياض عام /ا/1١ه‏ ؛مع الثلاثة الكتب الآئفة الذكر؛ وقد وضع عليها العنوان 
المذكور آنفا. 

٤‏ طبعت في الرياض عام /. 4 ١ه؛‏ في مطابع دار العاصمة وقام بتحقيقها عبد السلام بن 
برجس بن ناصر العبد الكريم؛ وقد أشار إلى أنه وضع لها هذا العنوان اقتداء بالعلماء في 
انظر: تحقيق الكلام» ص ۰ (حاشية) . 


سس الشسيخ سلیسمان بن سحمان 
"٠‏ رسالة في الرد على العلجي: 
اعترض عبد العزیز العلجي ( على ابن سحمان في أحد ردوده التي رد بها 
على اهل"؟ البدع فکتب ابن سحمان رسالة إلى العلجي» عرفت فیما بعد ب" الرد 


5 2 
على العلجي 
ولابن سحمان قصيدة يرد فيهاعلى رجل من الاحساء رعا سيت ایضا ‏ الرد 
ری 
علی العلجي ۰ 
4# رسالة في الساعة وأنها صناعة لا سحر: 


انظر: الجواب الفاصل في الساعة بين من یقول إنها سحر ومن یقول إنها صناعة . 

۱- کتاب سبیل النجاح والفلاح في أذكار الساء والصباح: - 

اورد في هذا الکتاب آذکار الساء والصباح من الایات وال دعيق وال ذ کار دون 
عزو لهاء أو تخریج أو بیان لحالهاء لا في اصلها ولا في حاشيتهاء وکانه جمعها 
لنفسه؛ يدعو بها فلما توفي طبعه ابنه! 2 

۲ الصواعق الرسلة الشهابية على الشبه الداحضة الشامیة: - 

وهذا الکتاب رد به الشیخ ابن سحمان على کتاب" الا قوال الرضية في الرد على 


۱-عبد العزیز بن صالح بن عبد العزیز العلجي . ولد فیما بين عامي ۱۲۹۰-۱۲۸۰ه .وله نظم 
في فقه المالكية» توفي عام ۱۳۲۲.. 
انظر : شعراء العصر الحديث» ۲۱۱/۱؛ الشعر فى الجزيرة العربیة» ص ۲۹٦‏ . 

۲ واعتراض العلجي على قول ابن سحمان في أحد ردوده المنظومة: 
على السيد العصوم والال كلهم وأصحابه مع تابعي نهجهم بعد . 
فزعم أن علماء نجد ينكرون ويشدّدون على من قال :سيدنا محمد .انظر: الدرر السنیت 
۳( 

. وقد طبحت الرسالة في الدرر السنية؛ ۳5۲/۳. وتقع في آربع صفحات‎ ٣ 

5 انظر : الدیوان» ص 217/4 (ط. الاولی ). فقد رد على قصيدة یقول عنها ابن سحمانء " 
إنها لرجل” يقال والله اعلم - : إنه الرجل السمی بالعلجي . 
انظر : الدیوان» ص 4 ۰۱۷ (ط . الاولی ) . 

ه طبع عام ۱۳۰۵ه على نفقة ابنه الشیخ صالح بن سلیمان بن سحمان» في المطيعة 
التوسطة. وتقع في 5ه صفحة من القطع الکبیس وطبع طبعة حديثة بدون تاریخ؛ 
وجعلت وقفا. 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة 
الوهابية" . مؤلفه محمد عطاء الك . 
وقد طبع کتاب الصواعق اکثر من طبعة. 
۳ کتاب الضیاء الشارق فى رد شبهات الماذق”" الارق: - 
وهذ الكتاب نقض ورد لکتاب" الفجر الصادق في الرد على منكري العوسل 
والکرمات واشوارق" . لمؤلفه جمیل صدقي الزهاوي"*۲. وقد فد اين سحمان 
افتراءات الزهاوي وتلفيقاته» وقد طبع الضیاء عدة طبعات( ۳ . 
4 ۳- عقود الجواهمر واللآلى في معارضة بدء الأمالی با عليه أهل التحقيق من 
ذوي العارف والمعالي: ‏ 000 
هذه منظومة في معارضة يدء الا مالي» توجد في مخطوطة مستقلة ' » وتوجد 


۱-هو: : محمد عطاء الله بن إبراهيم بن ياسين الكسم» فقيه حنفي مشارك في عدة علوم» تولی 
الإمامة» واختير مفتياً عاماً للجمهورية السورية؛ وتوفي بدمشق عام ۱۳۷ه. من آثاره : 
الأقوال المرضية فى الرد على الوهابية" » و" فصل الخطاب في المرأة ووجوب الحجاب" » ورسالة 
في مصطلح الحديث . انظر: معجم المؤلفين» ۰۲۹۳/۱۰ 

۴ طبع في الهند عام ۱۳۳۰ه في المطبعة ا مصطفوية» ومعه ثلاثة كتب للمؤلف؛ هي :" تبرئة 
الشیخین" » و" کشف الشبهات") ورسالة في الجهر بالذكرء ويقع الكتاب في ۱4صفحة 
من القطع المتوسط . وأعيد طبع الكتاب في مطابع الرياض عام ۱۳۷۹ه ويقع في 198 
صفحة. ومعه الثلائة كتب المذ کورة.وطبع في الرياض عام 405 ١ه‏ بتحقيق عبد السلام 
ابن برجس العيد الکريم» في مطايع دار العاصمة» ويقع في ۲۳۳ صفحة. 

۳ اناذق : المذاق : المزج والخلط . ورجل ملق : كذوب. (اللسانء 40۷/۳). 

4 جميل بن صدقي بن محمد فيض الزهاوي . شاعر ينحو منحى الفلاسفة؛ ولد ييقداد عام 
۹ه وتقلّب في عدة مناصب» كتب عن نفسه؛ ققال : كنت في صياي أسمى: 
اجتون؛ الحركاتي غير المألوفة» وفي شبابي : آلطاکش؛ لنزعتي إلى الطرب» وفي كهولتي : 
الجري؛ لمقاومتي الاستبداد وفي شيخوختي : : الزنديق؟ مجاهرتي بآرائي الفلسفية . توفي عام 
4ه » له عدة مقالات وکتب وکتابه" الفجر الصادق" طبع في مصر عام 1517١اهه‏ في 
مطبعة الواعظ .انظر : الأعلام» ۰۱۳۷/۲ 

ه طبع في الهند قبل عام ۰« في المطبعة الصطفوية في مماي» مع كاب" الاسنة 
الحداد": وطبع في مصر عام 44 ١ه‏ في مطبعة المنار. وطبع أيضا في الرياض عام 
٥ه‏ في مطابع الرياض» والكتاب بقع في ۳۱۲ صفحة من القطع الترسط . 

1 توجد في جامعة الملك سعودء مخطوطة رقم ۳۹۸۶ قسم انخطوطات . وتقع في ٩‏ ورقات . 


الشيخ سلیسمسان بن سصمان 
في الدیوان. 

۵ عقود الجواهر المنضدة الحسان: - 

هذا هو دیوان ابن سحمان الذي حوی اغلب قصائده(۲) » ويحتوي الدیوان 
على ۸۲۱۱ بيت ۰ موزعة على ۱۱۷ قصيدة» وتقدم الکلام على شعر ابن 
سحمان» وآما الديوان فقد طبع اکثر من مرة ‏ ؛ ولکنه لا یزال بحاجة إلى العناية 

به» وتصحیح الفاظه» وشرح غرائبهاء وتوضیح مناسبة القصيدق ونحو ذلك . 
١-عيون‏ الرسائل والأجوبة على السائل: - 
قام الشیخ سلیمان بن سحمان بجمع رسائل شيخه: عبد اللطیف بن عبد 

الرحمن بن حسن» في کتاب سمّاه:" عیون الرسائل والسائل ٩"‏ جمعها من 

اطراف نجرد" , 
وجعل لكل رسالة مقدمة؛ توضح موضوع تلك الرسالة ۳ , 

۱ انظر : دیوانه» ص (6115-31٠١‏ ط. الأولى ) ؛ ص ۰5 ۱۷۳-۱ رط . الثانية ) . 

۲-فقد ذکرانه: فاته كثير من النظم لم يجده حال النسخ .انظر : الديوان» ص (٠۳‏ ط . 
الأولى ) . 

۳ حسب إحصائي لها في الديوان» رط . الثانية) . 

٤‏ طبع الرة الاولی في حياة الشيخ سليمان في الهند عام ۱۳۳۷ في المطبعة المصطفوية. 
ويقع في ۳۷۱ صفحة من القطع التوسط .وطبع أيضا في مطابع الاهرام عام ۱۹۷۷ م في 
مصر» ونشرته مؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية بالرياض» وقد أشرف على تصحيحه 
وضبطه وعلق عليه عبد الرحمن بن سليمان الرویشد ؛ إلا أنه حذف مناسبات القصائد» 
وبعض الأبيات» ووضع عليه تعليقا طفيفا. 

ه_علمت من الشيخ عبد الرحمن بن عبد العزيز بن سحمان» أنه يقوم هو وبعض أفراد اسرة 
آل سحمان بتصحيح الديوان» وإعادة مناسبات القصائد التي حذفها ابن رويشد» وشرح 
الغريب وغير ذلك» والشيخ عبد الرحمن أهل لهذا العمل؛ فهو عالم جليل وشاعر 
مطبوع. 

۲-رایته مخطوطا في مكتبة المذنب العامة. 

۷ انظر : ترجمة علامة الزمان ق ۲. 

۸ وقد طْبعت هذه الرسائل في مصرء عام ۱۳۹۰ه مع غيرها من رسائل آشمة نجد ؛ بعنوان : 
"مجموعة الرسائل والسائل التجدية" . وقد خصص لرسائل الشیخ عبد اللطیف التي 
جمعها ابن سحمان الجزء الثالث . 


حياته وآثاره رطريقته في تقریر المقيدة سر 


۷ الفتاوی: - 

ذکر بعض مترجمي ابن سحمان ال له فتاوى مطبوعة”'' ؛ ولم آعثر على فتاوی 
مفردة لابن سحمان مطبوعة: إلا أن ابنه وغیره في ترجمتهم له» ذکروا انها 

بوعة” ") ضمن" الدرر السنية في الأجوبة النجدية ۳۲. 

8 كتاب كشف الأوهام والالتباس عن تشبيه بعض الأغبياء من الناس: - 

لما كتب الشيخ سليمان بن سحمان کتابه" كشف الشبهتین ؛ يرد به على 
رسالة" نصيحة المؤمئين" التي هاجم فيها ابن شبيب”' طلبة العلم» في إنكارهم 


١‏ انظر: الهدية السنية ص» و؛ الاعلام» ٩۱۲/۱‏ جريدة ام القرى» عدد ۲۹٤‏ السنة 
السادسة في ۲٩‏ صفر ٩‏ ۱۳ه. 
۲-انظر : مجموع التفائس الشعرية» ص ۱۳۸ ترجمة علامة الزمان ق۳؛ قلائد الجمان »ص 
۳ 
٣‏ قمتٌ بتتبع ما كر لابن سحمان في الدرر السنيةء وهذه قائمة بالواضع التي نقل فیها 
صاحب الدرر کلام ابن سحمان سواء كانت رسالة مستقلة؛ أو فتوی : 
کتاب العقائد ۰۲۹۹۲۹۱/۱ ۰۲۹۹ 
کتاب التوحید؛ ۰۱۷۷۱۲۷/۲ 
کتاب الاسماء والصفات» ۳ شك ۰۳۱۸۳۱ ۳۹۱۹۰۳۹۱۸ 
کتاب العبادات» ۰۱۳۳/4 ۰۱۳۵ ۰۱۵۸۰۱۵۲ ۰۱۵۹ ۰۱۱۷ ۰۱۹۸۰۱۷۹ ۲۰۳ 
۳ ۲۷ ۲ ۲۶۲۱ ۰۲۸۷ ۰۲۸۹ ۳۷۰ ۰۳۸۵ ۰۳۹۰ ۰.۳۹۷ 
کتاب البیع ۲4/۰ ۹۷ ۰۲۱6 ۰۲۷9 ۰۳۰۸ 
کتاب التکاح |۰۳۵۰ ۳۵۳ ۰۳۵۹ 471۷ 1۹۸ 
کتاب ابهاد؛ ۰۱۲۰۷ ۰ ۲ ۰۲۳۰۰۲ ۰۲۳۸-۲۳۱ ۲۳۰۲۳6 ۲۳۸۲۳۹۰ 
۹ ۲۲ ۲۳۰ ۳۳۶ ۰۳۳۵ ۰۳۳۸۷ ۰.۳۹۵ 
كناب حکم الرتد» ۰۲۳/۸ ۰۲۵۹۲۰۲ ۲۱۲۰۲۵۹۹ ۰۲۷۰۰۲۹۱ ۲۷۰۲۷۱ 
۸-۰ . 
مختصر الردود. 14۸۶4۲۰/۹٩‏ 
کتاب تفسیر القرآن» ۰۹۰/۱۰ 
کتاب النصائح» ۰۱۷۰-۱۹۹/۱۱ 
ویوجد في" مجموعة الرسائل والسائل النجدیة" فتاوی غير معزوة للف . 
انظر : مجموعة الرسائل والسائل النجدية ۸۰۱۲۷۹۵/4 وأيضاء 4 ۰۸۱۷۸۱۲ 
٤-هو‏ : یوسف بن شبيب الكويتي؛ وسياتي الحديث عن كتاب" کشف الشبهتن" ص 
EY‏ 


و )- الشيخ سليمان بن سحسمان 
على اهل البدع» قام حسين بن حسن بن حسین ۲ ينتصر لهذه الرسالة» ويشبّه 
كلام صاحبها بكلام شيخ الإسلام ابن تيمية» ويرد على ابن سحمان فيما قال في 
كعاب" كشف الشبهتین" فالف الشيخ سليمان کتابه" كشف الأوهام والالعباس 
عن تشبيه بعض الأغبياء من الئاس" ؛ يرد به على حسين”'؟ » ويفئّد اقواله "*. 

9 كشف الشبهات التي أوردها عبد الكريم البغدادي في حل ذبائح الصلب 
وكقار البوادي:- 

وهذا الکتاب نقض لفتوى رجل من أهل العراق» يسمى عبد الكريم بن عباس 
الشخلي البغدادي””'' » حول جواز اكل ذبيحة المنتسب إلى الإسلام» ون كان لا 
يصلي ولا يصوم ولا يحجء ويرتكب جميع الکباثره وقد تتبع الشيخ سليمان هذه 
الفتوى بالنقض والرد , 


١-هو:‏ الشيخ حسين بن حسن بن حسين بن علي بن حسين بن الإمام محمد بن 
عبدالوهاب . ولد عام 4 18١ه‏ ءوقرأ على علماء الرياض» ونزح إلى عمان عام ۱۳۲۵۰ه. 
وسكن جزيرة زعاب» وتوفي هناك عام ۱۳۲۹ه. 
انظر: ترجمته في مشاهیر علماء نجد؛ ص 415 علماء نجد خلال ستة قرون» ۱ 

۲- وقد تراجع الشیخ حسین عن اقواله واعترف بخطعه . 
انظر: رسالة الشیخ ابن مانع لابن سحمان في ۱۳۳۸/۷/۲۸ه مخطوط رقم ۲ء وثائق» 
دارة الملك عبد العزیز. 

وقد طبع الكتاب في الهند عام ١ه‏ في بمباي المطبعة المصطفوية. ويقع الکتاب في 
1ه صفحة من القطع التوسط . 

0 هر: عبد الكرم بن عباس الشخلي أو المشيلخي» من آهل بغداد التقى به الشيخ اين بليهد 

في الهند» فذكر: أنه رجع عما قال فبهاء وسيكتب بذلك للمشايخ في تمد ؛ فكتب إلى 

الشيخ سليمان جملة مكاتيب» یذ کر فیها التنصل من هذه الفعوی قبن له الشيخ 
سليمان أن القصود هو الرد على هذه الشبهات التي في الفتوی» ومن آفتی بهاء وليس 
القصود شخصًا بعينه» وذكر الأسباب الداعية لهذا الرد؛ وهي تسعة آمور» ذكرها ابن 
سحمان في رسالته لعبد الكريم بن عباس. 

انظر: الدرر السنية» ۲۷۱-۲۱۱/۸ . 

ه وقد طبع الكتاب» في الهند في الطبعة الصطفوية في بمباي عام ۱۳۳۵ مع كتاب 
"الصواعق الرسلة" و تبرئة الشيخين " .ويقع في 1۷ صفحة من القطع المعوسط» كما طبع 
أيضا في الرياض عام ۳۷۷هء في مطابع الرياض مع الکتب الذ كورة. 


حسيساته وآثاره وطریقته في تقري ر العقيسدة رو ری سس 


:+ كشف شبهات پوسف بك شدید: 

انظر: کشف الشبهتین عن رسالة یوسف بن شبیب والقصید تين . 

۰ کتاب کشف الشبهتین عن رسالة یوسف بن شبيب والقصیدتین: - 

آلف یوسف بن شبیب الكويتي" * رسالة أسماها:" نصيحة الومنین عن تکفیر 
السلمین" ؛ يهاجم فيها بعض طلبة العله! "اذ في إنكارهم على آهل البدع . 

فلما وقف الشیخ سلیمان على هذه الرسالة» الف کتابه" کشف الشبهتين"؛ 
لعفنید ما ذكر في هذه الرسالة» وبیان حكم الموالاة والعاداق وتكفير العین» 
وتوضيح كلام الأئمة في ذلك . 

۱- کشف غياهب الظلام عن آوهام جلاء الأوهام: - 

هذا الكتاب نقض ورد لکتاب" جلاء الأوهام عن مذاهب الأئمة العظام 
والتوسل بجاه خير الأنام - عليه الصلاة والسلام ‏ 'لمؤلفه مختار أحمد باشا المؤيد 
العظمى“. 

فنقض ابن سحمان في كتابه" كشف غياهب الظلام" جميع ما لفقه العظمي 
من الافتراءات على الشيخ محمد بن عبد الوهاب» ورد عليه رد وافيا.“ 


۱ کان حیا عام ۱۳۲۷ه» وهو من سکان الکویت؛ وتتقّل بينها وبين قطرء وسافر إلى الهند» 
وصاهر عبد الرحيم الغزئوي» وقد طبع کتابه" نصيحة المؤمنين' عام ١۲١‏ ١ه‏ في 
دلهي .انظر: کشف الشيهتين» ص ۰۱ ۸۳. 

۲-مثل: محمد بن حسن المرزوقي» وأصهاره من آل عمران. انظر: كشف الشبهتين» ص 
وما بعدها. 

٣‏ وقد طبع كعاب كشف الشبهتين في الهند عام ۱۳۲۷ه يفي مطبعة كلزار حسني في 
بعباي» والكتاب يقع في ۶ صفحة من القطع المتوسط وملحق به في آخره قصيدة سین 
بن حسن والرد عليها محمد بن حسن المرزوقي» وهي مرقمة بترقیم مستقل» وتقع في ١١‏ 
صفحة. 

3 مختار بن احمل المؤيد العظمي . ولد في دمشق عام ٠۲۳۷‏ هى وسکن المدينة المنورة مدة» 
له عدة کب توفي في دمشق عام ATE‏ وكتاب جلاء الأوهام طبع في دمشق عام 
۰ ه في مطبعة الفیحاء . انظر الاعلام 4۱۹۱/۷ معجم المؤلفين» ۰۲۰۹/۱۲ 

3 وقد طبع الکتاب في الهند قبل عام ۰ في الطبعة الصطفرية في عباي» ومعه کتاب 
إرشاد الطالب؛ وطبع في الریاض عام ۱۳۷ه في مطابع الرياض» والکتاب بقع في > ۳۰ 

من الصفحات من القطع التوسط . 


:1۱0 س الشسیخ سليمان بن سح مان 

#«مجموع فتاوی : 

انظر : الفتاوى . 

## مسائل هامة من: التكفير والتفسيق» ا لحب والبغض في الله » الهجران على 
العاصي» حكم ليس العمائم والعصائب : 

انظر: إرشاد الطالب إلى اهم الطالب . 

# + مسألة حول الدولة التركية : 

انظر: رسالة حول الدولة التركية . 

:»د الستطاب الدامغ لأعدائك: 

انظر: البیان البدي لشناعة القول المجدي. 

۶ المنظومة اليمية في الرد على ابن بطي : 

انظر: الرد على ابن بطي . 

۲ منهاج أهل الق والاتباع في مخالفة أهل الجهل والابتداع: - 

وهذا الکتاب إجابة على بعض الا سعلة التي وردت على الشيخ سليمان حول 
الغلو في مسالة التكفير» وبعض المسائل المتعلقة بهاء وغيرها.”'2 

۳ المواهب الربانية في الاتتصار للطائفة الوهابية ورد أضاليل الشبه 
الدحلانية: ‏ 

هذه قصيدة رد بها على کتاب" الدرر السنية فى الرد على الوهابية"". 

وهذه القصيدة تعتبر من أوائل ردود اين سحمان» وتوجد فى ديوانه» وتزيد 
أبياتها على خمسمائة بيت . ١‏ 


١‏ طبع الكتاب في القاهرة عام ٠ه‏ في مطبعة النار» ويقع الكتاب في ۱۰4 صفحات من 
القطع الصغيرء وأعيد طبعه عام 40١‏ ١ه‏ في مطيعة التقدم بالقاهرق ونشرته دار مروان 
للطباعة والنشر بالقاهرة . 

۲ الذي القه أحمد بن زيني دحلان» مفتي الشافعية بعکة توقى سنة ٤‏ ۱۳۰ه. وكان ميلاده 
فیها عام ۱۲۳۲ه. الاعلام ۱۳١-۱۲۹/۱‏ . 

۳ تقع في عشر ورقات؛ وتوجد مخطوطة في مکتبة الذنب العامة» بخط الشیخ سلیمان» 
وذلك عام ۱۳۰۲ه وتوجد أيضا في جامعة الملك سعود برقم ۳۹۸۹ قسم اخطوطات . 

-انظر: الدیوان ص ۲۷-1 (ط . الأولى )» ص 0۷-۳۰ (ط . الثانية) . 


حياته وآثاره وطریقتسه في تقري ر الع قيدة 


6 - نبذة فى الزیارة: - 

ذکر تلميذه ابن قاسم ان له" نبذة في الزبارة ۱۳ ولم يتبين لي القصود بهذه 
الد 

5 نظم اختيارات شيخ الاسلام ابن تيمية: - 

للشيخ سليمان بن سحمان نظم علقه على مختصر "۴۳ منظومة ابن عبد القوي» 
يبدأ من آقسام المياه ویتتهی فى باب الصداق» وكان قصده من جعل هذا النظم 
معلقا على حاشية المنظومة؛ هو تنبيه طلاب العلم إلى القول الآخر في السالة عند 
الحنابلة وهو القول الراجح في السالة كما اختاره شيخ الإسلام وبعض الآصحاب» 
وقد اشار إلى هذا في القصيدة التي فد فيها قول مَّن اععرض عليه في هذا 
العمل ١‏ : 

ولابن سحمان ایضا نظم للمسائل التي انفرد بها شيخ الاسلام عن الأئمة 
الأربعة» وقد ذكر متها تسع عشرة مسالة . 

#٭# هداية الأنام وجلاء الأوهام عن معتقد الإمام وعلم الهداة الاعلام الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب: 

انظر: الآسنة الحداد في الرد على علوي الحداد. 
١١‏ انظر: الدرر السنية 40/956 . وذكرها آيضا ابن عبيد في" تذكرة أولي النهى والعرفان” 
۲۰۹۳/۳ 
۲ فقد یکون المقصود بها" الواهب الربانية في رد أضاليل الشبه الدحلانية" ؛ فقد تكلم فیها 

طویلا عن الزيارة» وهي في مجموعها ینطبق علیها وصف النبذة .انظر : الدیوان» ص 


۲ ط. الأولى )» ص ۳۰ لاه (ط . الثانية ). وانظر: الواهب الريانية في رد أضاليل 
الشبه الدحلانية . 

۳ ذكر تلميذ ابن سحمان الشيخ سليمان بن حمدان» أنه وجد على مختصر النظم للشيخ 
عبد العزيز بن حمد بن معمر أبياتاء نظمت اختيارات شيخ الإسلام ابن تيمية في بعض 
السائل» وهي بخط شيخه ابن سحمان؛ ومن نظمه. 
انظر : ملتقى الأنهار من منتقى الأشعار» ص ۰۱۳۸ 

٤-انظر:‏ الديوان» ص (٠۲۱۹‏ ط . الأولى )» ص ه١٠67(‏ ط . الثانیة) . 

ه وقد قام ابنه صالح بطيع هذه الاختيارات والمسائل التي انفرد بها شيخ الاسلام» في كتابه 
ملتقى الأنهار من منتقى الأشعار» ص ۰۱۶۸-۱۳4 


واه د الشيخ سلیسسان بن سحمان 

5 >- الهدية السنية والتحفة الوهابية التجدیة: - 

هذا الکتاب عبارة عن خمس" رسائل؛ جمعها الشیخ ابن سحمان واعقبها 
بقصيدة له» وهذه الرسائل توضح معتقد اهل نجد» وما هم عليه وما سطروه نظما 
ونثرا. 

وقدطبعت”') عدة مرات» ووزع منها آلوف التسخ؛ خصوصا خارج بلاد 
ی 


E E FF 


= كما طبعت أيضا في الدیوان» ص 8ه( ط . الثانية ) . 

١‏ الرسالة الأولى للإمام عبد العزيز بن محمد بن سعود المتوفى ستة ۱۲۱۸ ه والثانية للشيخ 
عبد الله بن الإمام محمد بن عيد الوهاب» وانشالشة للشيخ حمد بن معمر التوفی سنة 
۰ له والرابعة للشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن» والخامسة للشيخ 
محمد بن عبد اللطيف آل الشیخ. 

١‏ طبعت في القاهرة عام ۱۳۲۲ه-وعام 547١ه‏ وعام ٤‏ 74١ه‏ في مطبعة النار وطيعت 
أيضا عام ۱۳۸۹ه في مكة بمطبعة النهضة الحديثهء وتقع في ۱۳۱ صفحة من القطع 
المتوسط . 

۳-انظر: الوهابيون والحجازء ص ۰۱٩‏ 85. 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة 


ثانيًا: وفاته 


توفي - رحمه الله-عام ۵۱۳4۹" في شهر صفر”'' في اليوم العاشر مته" » 
بعد أن أمضى شهرين على سرير امرض“ . 

وقد شموا رائحة طيبء لا يعهدون مثلها» عندما فاضت نفسه ‏ رحمه اللم”” , 

وكانت وفاته في مدينة الریاض ۲ » وصلي عليه في الجامع الکبیر ۳۱ بالرياض 

وام الناس في الصلاة عليه الشيخ محمد بن عبد اللطیف "۰۴ وخرج مع جنازته 
أهل البلد”' » ودفن في مقبرة العود( ۰۲۳ es‏ 


۱ انظر : مشاهیر علماء نجد» ص ۲۱۲ ؛ علماء نجد خلال ستة قرون»۲۸۱/۱؛ الدرر السنیق 
۲ ترجمته الطبوعة في مقدمة الهدية الستية بقلم سلیمان بن حمدان» ص د ؛ 
مجموع النفائس الشعریة» ص 4۰؛ تذكرة آولي النهی والعرفان» ۳ ۱۲۶۷ دیوانه ص 
١‏ المقدمة. 

۲- جريدة أم القرى عدد ۲۹۶4 السنة السادسة الجمعة ۲۹ صفر ٩‏ ۱۳ه. 

۳ انظر: روضة الناظرين» ۱۲۹/۱ مقدمة رسالة تحقيق الكلام في مشروعية الجهر بالذ کر 
بعد السلام . 

4 انظر : روضة الناظرين» ۰۱۲۹/۱ 

ه انظر: الهدية السنية ص د المقدمة ؛ ترجمة علامة الزمان» مخطوط ق 4 ؛ تذكرة أولي 
النهى والعرفان ۲۵۵/۳ 

٩‏ انظر : علماء جد خلال ستة قرون» ۲۸۱/۱ الدرر السنية ٩۹۲/۱۲‏ مشاهیر علماء نجدء 
ص ۲۱۲. 

۷انظر : مشاهیر علماء مد ص ۲۱۲؛ روضة الناظرین؛ ۱۲۹/۱ الهدية السنية» ص د 
القدمة؛ تذكرة اولي النهی والعرفان؛ ۲۰۰/۳؛ تحقيق الکلام في مشروعية الذ کر بعد 
السلام» ص ه القدمة. 

۸ انظر: تذكرة آولي النهی والعرفان ۲5۰/۳ الهدية السنية» ص د - ه القدمة. 

4 انظر: روضة الناظرین» ۱۲۹/۱؛ تذكرة اولي النهى والعرفانء ۲۰۵/۳؛ الهدية السنیت 
ص د القدمة؛ تحقيق الکلام: ص ه المقدمة. 

٠‏ انظر: مشاهير علماء مد ص ۲۱۲؛ روضة الناظرين: ۱۲۹/۱؛ الهدية السنیت ص د 
المقدمة؛ تذكرة أولي النهى والعرفان» ۳ / هه ؟؟؛ تحقیق الكلام في مشروعية الذكر بعد 
السلام ص ه المقدمة. 


هت 


الشسیغ سلیسمسان بن سجسمان 


بين قبري ”' الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن» وابنه الشیخ عبد لله بن 
عبد اللطيفء وصلَّيّ عليه في جوامع نجد صلاة الغائب”"' . 
ولم يخلّف إلا مسکنا صفیرا واريعة عشر ريال" , 


واما الابناء فقد أنجب ثلاثة؛ هم : عبد العزین وصالح» وعبد الله»» وقد سبقت 


ترجمتهم مع تلاميذه. 


وقد رثاه الشيخ محمد بن عبد العزيز بن هليل بقصیدة "۲ طويلة» منها "° 


قوله: 

علمة علمت حقا فضائاله 
من فاق في الفهم والتوحيد مع لغة 
وفي الا حادیث والآداب مع سير 
نال الملی فعلی فوق ری ربا 
لسانه صارم في شعره ققد 
يذ كر الغاس سا في خطابعسه 
إلى أن قال: 

فاقرا تصانيفه إن كنت جامته 


بح العلوم سليمان ين سحمان 
والنحو ثم تفاسیر لقراآن 
والنظم والنثر حقا کل أقران 
حتی سما في سما مجد + عرفان 
اعاد فی وقته إنشاد حسان 
وفي بلاغته وصمًا لسحبان 


وانشدن له شعرا بدي وان 


. انظر: تذكرة اولي التهی والعرفان ۲5/۳ الهدية السنية» ص د  ه المقدمة‎ ١ 
انظر: روضة الناظرين» ۱۲۹/۱ تحقيق الکلام» ص ه القدمة.‎ ۲ 

۳ انظر : الهدية السنية» ص ه القدمة ؛ ترجمة علامة الزمان» مخطوط ق 4 . 

4- هو الشیخ محمد بن عبد العزیز بن عثمان بن سعید بن عبد الله بن هليل . 


ولد عام ۱۳۳۲ه.في الدلم؛ وتربى فيهاء وقرا على علماء الرياض» تولى عدة مناصب 
قضائية: إلى أن عين محقتا في ديوان المظالم» واحیل إلى التقاعد عام 5 19١هء‏ وتوفي 
في ۲۵ ذي القعدة عام 401 ١ه.‏ انظر: روضة الناظرين» ۲ ۰۳6۱-۳4۵ 1 
0 ذکر ابن هليل أن الذي طلب منه أن يرثي هذا العالم هو فضيلة الشيخ عبد العزيز بن عبد 
الله بن باز - وفقه الله - »وذلك بعد وفاة ابن سحمان بتسع سنوات . 
انظر: مجموع النفائس الشعرية ص ۰۹۰ 
١‏ مجموع النفائس الشعریة؛ ص ۹۳-۹۰ 
وانظر: الهدية السنية» ص ه المقدمة؛ تذكرة أولي النهى والعرفان ٠٠٠١/۲‏ . 


حياته وآثاره وطريقسته في تقسرير الم قيدة 


وانظر فوائد في البستان فا 
واقرأ رسائل فى التوحيد أرسلها 
وسل خبيرا به يغبيك عنه وقل 
أكرم به من فتى ذي همة شرفت 
فالله يجزيه عنا كل صامحة 
لما قضى وثوى في الرمس منفردا 
قامت ربوعٌ الهدى والعلم تندبه 


وهل يجدي التاسّف لو تناهی 
ولکن الصبورَ ولو لَى 
وهل خطب كخطب منه كادت 
به فقدت فخَارًا لا بای 
وحالفها خمول مستمسر 
هوی ركنان قد رفعا غلاا 
وأصبح نيّراها في خف اء 
فاضحت في ظلام مکفه ر 
فاضحى العلم بعدهما تیا 
واضحی الدین بعدهما مهانا 
هما سیفان مالهما نظي 
هما حبران هل تقی وعلر 


۱۳۲۹ علامة الجزيرة من موالید عام‎ ١ 


مغل الفواکه بل آحلی دی الجانى 
برا وبحرا وفي سکان بل دان 
لله در سليمان بن سحمان 
أكرم به من فتی في العلم ذي شان 
فضلا ویسکنه في دار رض وان 
وبات تحت الثری من بين اکفان 
والطرس مع قلم يبكي بأشجان 


وأمرنافذ مامنه بد 

بنفع أو به قد نیل قصد 

سَيَعّلب صیرّه اانطب الاشد 
لشدة وقعه تنهار د 
ومجدا ماما ایرد 
وحالف اهلها حزن وسهد 
فهل يرجى لها التقويم بعد 
يضمهما عن الأنظار لد 
ومنها النور قد ما كان يبدو 
يوم امه قد سار سعد 
یحاربه کثیر وهو فرد 
يروم لکیده آشر وود 
لنصر الشرعة الغراء يعد 
يزينهما لدی العلماء زد 


۲ الدرر السنية» ٩۲/۱۲‏ -۹۳؛ الهدية السنية» ص ه -والقدمة. 


O) 


ورثاه هو والشیخ سعد بن عتيق» الأستاذٌ حمد بن محمد لاسما 


CID‏ الشسسیخ سلیسمسان بن سحمان 


ففى حل العویص إذا تعامی ذا قصدا له لم یکب زند 

وفي قمع الكفور بنص وحير صريح منهما ما فل حد 

وفي الإفتاء إن قالا بتقولٍ حوى التوفيق قولهما الأسد 

وحازا للصواب بلا نزاع يقر بذاك خصْمُهما لاد , 
عد عاد E jE‏ زو 


١‏ الدرر السنيةء 15/ ٩۹۳.۹۲‏ الهدية السنية» ص هد المقدمة. 


الباب الثانی 


الفصل الأول 

طريقته في تقرير العقيدة 
الفصل الثاني 

موقفه من خصوم الدعوة السلفية» وطريقته في الرد عليهم 

وفيه مباحث 
١‏ في التوسل. 
۲- في تكفير السلم. 
۳-فی الغلى. 
4- في شد الرحال إلى القبور. 
5 فى التوحيد وأقسامه. 


5 فى الشرك وأنواعه. 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العقيدة 


الفصل الأول 
طريقته في تقرير العقيدة 


اعتمد الشيخ سليمان بن سحمان في طريقته في تقرير العقيدة على منهج أئمة 0 
الدعوة النجدية( الوهابية ) »التي هي امتداد للمدرسة السلفية» وفي هذا الفصل 
سنورد ام الملامح الرئيسية ية في طريقته في تقرير العقيدة: 

أولآ: اعتماده على الكتاب والستة: - 

وقد تمثل هذا في عدة ركائز أهمها ما يلي : 

۱- الإيمان بماجاء في الكتاب والسنةء إيمانا عاما مجملاء واحترام تصوصهماء 
وعدم رد شيءمنهما أو تأويله »هلتا به أو عدم معرفة الحكمة منه: - 

ففي رد ابن سحمان على علوي ' الحداد يبين موقف الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب وأتباعه من الكتاب والسنة؛ فيقول :"إن الشيخ -رحمه الله -واتباعه 
مع عدم ادعائهم للاجتهاد المطلق» » لا يقدمون على كتاب الله وسنة رسوله تيل 
قول احد »كائنا من كان لاجماع العلماء على ذلك" . 

وفي رسالته "في الجهر بالذ کر بعد السلام "یوضح ضروة احترام النصوص» وآن 
من رد شيعا منها »فقد زالت هيبة النصوص من قلبه ؛فيقول في الرد على 
احالف :"فان هذا القول لا يقوله من في قلبه تعظیم للتصوص وتوقیر لهاء بل 
آقوال الرجال وخرصها عنده اعظم قدرا واجل خطراء فلذلك زعم أن هذا تشویش 


على التاس بمجرد خلاف بعض أهل الذاهب الأربعة"" . 


۱ سبقت ترجمته )ص ۰۱۲۶ 
۲-الاسنة الحداد ص» ۲۹۹ . 
۳ تحقيق الكلام في مشروعية اهر بالذ کر بعد السلام» ص ۰۱ 


س و ا د الشسیخ سلیسسان بن سحمان 

وفي رسالته "إقامة الحجة والدليل "یبن ضرورة الإيمان بما جاء به الرسول كلل 
إيمانا عاما مجملا سواء عرفنا الحكمة من ذلك» آم لم نعرف؛ فیقول: لا ريب أنه 
يجب على كل احد أن یمن بما جاء به الرسول ‏ مانا عاما مجملاء ولا ريب 
أن معرفة ماجاء به الرسول عه على التفصیل» فرض على الکفایة ۲۲ 
٠‏ إلى أن قال :ٍذا فهمّت هذا »فاعلم أنه ليس على عوام السلمین »من لا قدرة 
لهم على معرفة تفاصیل ما شرعه الله ورسوله» أن يعرفوا على التفصيل ما يعرفه مَّن 
آقدره الله على ذلك» من علماء المسلمين وأعيانهم من الحكمة فيما شرعه الله 
ورسوله» بل علیهم أن يؤمتوا بما جاء به الرسول إيمانا عاما مجملاء وان یکلوا عنم 
مالم يعلموه إلى عالمه ولم يقل احد من عوام السلمین» فضلا عن العلماء الأعلام 
منهم: أنه لا ينبغي للإنسان أن يعمل بشيء ما شرعه الله ورسوله إلا أن يعلم 
الحكمة في ذلك“ 

۳ - الرد إلى کتاب الله وسنة رسوله عند التنازع: ۰ 

وذلك أن الله أمرنا باتباع الكتاب والسنة» ومن مستلزمات ذلك الرد إليهما عند 
التنازع» فالواجب على من نصح نفسه بواراد نجاتها »أن ينظر القول الذي يدل 
عليه الکتاب والسنة؛ من الأقوال المتنازع عليها ؛اتباعا لامر الله» ويوضح ابن 
سحمان هذا الامر فیقول:" والله- سبحانه وتعالی -لم يتعبدنا باتباع أقوال اهل 
المذاهبء وإنما تعبدنا باتباع رسوله والأخذ بسنعه وترك كلى قول خالفها . 
فالواجب على من نصح نقسه وأراد نجاتها » وكان من اهل العلم »أن ينظر القول 
الذي يدل عليه الكتاب و السنةء من الأقوال المتنازع فيهاء اتباعا لقوله تعالى نان 
نازغتم في شيو كدو إلى الله وَالرسُول .250 

فإن طاعة الله ورسوله واجبة على كل أحد» في كل حال »وأقوال أهل الإجماع 
والفتین واکم وغیرهم | ما اتبعت لکونها تدل على طاعة الله ور وله» ولا فلا 


١-إقامة‏ الحجة والدلیل »ص 5 . 
؟إقامة الحجة والدليل وإيضاح النحجة والسبیل» ص 5 
۳ سورة النساء » الاية: 9ه . 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العقيدة رب 


مب طاعة مخلوق لم يأمر الله بطاعته» وطاعة الرسل طاعة لله" . 

ويبين في موضع آخر ضرورة الرد إلى الله ورسوله »وخطورة ترك ذلك »وانه من 
سمات النافقین, التي ذمهم الله بها ؛فيقول:" قد كان من المعلوم ان العلماء إذا 
أجمعوا فإجماعهم حجة ؛لأنهم لا يجتمعون على ضلالة» وإذا تنازعوا في شيء 
فالواجب رد ما تنازعوا فيه من شيء إلى الله ورسوله . 0 

قال اهل العلم: الرد إلى الله هو الرد إلى کتابه؛ والرد إلى الرسول هو الرد إلى 
سنته بعد وفاته» قال تعالى: قن تََارَعْكُم في شِيء فقردوه [لی الله 4" وقد ذم الله 
تعالى من اعرض عن كتابه» ودعا عند التنازع إلى غيره ؛ فقال تعالى :ودا قل 
هم تَعَالَا إلى" ما انزل الله وإلى الرسُول رات الْمُتَافقينَ يَصْدُونَ عَنك صدُودا 174 
وقد كان من المعلوم أن الواحد من العلماء ليس بمعصوم على الإطلاق» بل كل احد 
من الناس يؤخذ من قوله ويترك؛ إلا رسول الله له" , 

*- تجريد المتابعة للرسول يي وعدم التعصب لرجل أو مذهب مع ثبوت سنة 
العصوم - ی - :- 

فلا قول لأحد مع قوله کائنا من کان» بل کل یوخذ من قوله ويترك فلا تعصب 
لمذهب معین ولا رجل معين» بل إذا ثبت قوله َه » فالواجب الاخذ به» وترك ما 
سواه فلا قول لاحد مع سنة سنها رسول الله عله کائتا من كان » وکل يؤخذ 
من قوله ويترك» إلا رسول الله + قال ابن عباس - رضي الله عنهما -: يوشك أن 
رل عليكم حجارة من السماء» اقول: قال رسول الله َه وتقولون : قال ابو بكر 
وعمر؟ . ۱ 

وقال الامام احمد -رحمه الله -: عجبت لقوم عرفوا الإسناد وصحته »یذهبون 
إلى راي سفيان» والله ‏ تعالى ‏ يقول :9 در الْذِينَ يُخَالقُونَ عَن ره أن تیب 
فثته أو ُصيمَهم عذاب ألم آتدري ما الفتنة؟ الفعنة: الشرك لعله» إذا رد 


. ۲۳-۲۲ تحقيق الكلام في مشروعية الجهر بالذ کر بعد السلام» ص‎ ١ 
۱۰ ۲-سورة الشوری الایة:‎ 

۰٩۱ : سورة النسای الاية‎ ٣ 

6 کشف الشبهات» ص ۵۳. 

ه سورة التور الاية: 1۳ . 


الشيخ سلیسمسان بن سیج مسان 


قوله أن یقع في قلبه شيء من الزيغ'' > فيهلك ۳ . 

ولیس على من أخذ با صح عن رسول الله عله » لوم ولا عب بلان ذلك اتباع 
لامر الله ورسوله؛ وسير على منهاج سلف الامة وائمتها عالذين أمروا برد اقوالهم 
إلى السنة » فما وافقها بل وما عارضها ضَرب به عرض الحائط . 

ویوضح ابن سحمان هذا في رده على الزهاوي””؟ ؛فيقول:"فإذا اخذ الشيخ 
واتباعه ما صح عن رسول الله كه » ولم يكن منسوخا .ولا مخصصاءولا معارضا 
بأقوى منه» وقال به أحد الأئمة» فلا عتب علیه ولا لوم يلحقه في ذلك» وقد تبع 
في ذلك سلف الامة وائمتها ”117 . 

۳ - الاعتناء بكتاب الله وسنة رسوله؛ والرجوع في فهم نصوصهما إلى أئمة 
التفسیر وشراح الحديث الشهود لهم بالصدق والعدل» الذين تلقّت الأمة علمهم 
بالقبول: - 

فمن ضمن الرسائل الخمس التي اختارها الشیخ سليمان لتوضیح منهج دعو 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب وأتباعه» يورد رسالة الشیخ عبد الله بن محمد بن 
عبدالوهاب »التي فيها توضيح للكتب التي يعتني بها آتباع الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب» فیقول: "ثم إنا نستعين على فهم كتاب الله بالتفاسير التداولت ومن 
أجلّها لدينا تفسیر ابن جرير» ومختصره لابن كثير الشافعي . . . وعلى فهم الحديث 
بشرح الائمة البرزین كالعسقلاني» والقسنطلاني على البخاريء والنووي على 
مسلم .والمناوي على الجامع الصغيرء ونحرص على كتب الحديث؛ خصوصا 
الأمهات الست وشروحهاء ونعتني بسائر الكتب في سائر الفنون» أصولا 
وفروعا”” . 


۱-نقل اين سحمان كلام ابن عباس وكلام الامام أحمد من کتاب" التوحید " » ص 4۱۰۲ 
مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب القسم الأول . 

۲ تحقيق الکلام» ص .7١‏ 

۳ تقدمت ترجمته» ص ۱6 

6 الضیاء الشارق» ص ۰۲۹۹ 

ها لهدية السنية .ص ۳۰؛ وانظر: کشف غياهب الظلام» ص ۲۷ ۱؛ الأسنة ا.نداد» ص ۰۱4 
۳ . وسبق نقل هذا النص وتوضیحه. ص ۰۷۰-۱۹ 


حسيساته ره وطریقته في ویر ده سب 


© وجوب تقدیم النقل على العقل عند توهم التعارض:- 

ذلك أنه لا يتصور أن يتعارض العقل الصریح مع النقل الصحیح أبداء لکن إذا 
جاء مایوهم ذلك »وجب علینا تقدم النقل » ویوضح ابن سحمان هذه القضية؛ 
فیقول : "إذا تعارض النقل والعقل »وجب تقدع التقل ؛لأن العقل مصدق للنقل في 
كل ما اخبر به والتقل لم يصدق العقل في کل ما آخبر به ولا العلم بصدقه 
موقوف على كل ما يخبر به العقل» فالواجب رد ما آثبته إلى نصوص الکتاب 
والسنة» ولا يعترض علیها بالشکوك والشَبّهء والعاویلات الفاسدة» أو بقول من 
یقول : العقل يشهد بضد ما دل عليه النقل» والعقل اصل النقل» فإذا عارضه قدمتا 
العقل» وهذا لا یکون قط لکن إذا جاء ما يوهم مثل ذلك فإن كان النقل 
صحيحاً فذلك الذي يدعي أنه معقول إنما هو مجهول» ولو حقق النظر لظهر ذلك 
وان كان التقل غير صحیح فلا یصلح للمعارضة؛ فلا یتصور أن يتعارض عقل 
صریح ونقل صحیح ابدا "۳ . 

وللشیخ سلیمان کلام طویل حول هذا البحث. ناقش فيه أدلة من یقول بتقدم 
العقل على التقل وفنّدها ". 

ثانيًا: ات على الاتباع والتحذير من الابعداع: - 

وقد الف الشيخ سليمان عدة رسائل في الحث على الاتباع والعحذیر من 
الابتداع؛ منها : رسالة في التحذير من الابتداع » ومنهاج أهل الحق والاتباع في 
مخالفة أهل الجهل والابتداع؛ وإرشاد الطالب إلى أهم الطالب . وكتبه ورسائله 
وقصائده تركز على هذا الجانب» وتوليه عناية خاصة وقد أشرنا في مبحث شعره 
إلى هذا الجانب»والقصائد التي تناولته وفي رسالعه." التسحذیر من البدع 
"و"المنهاج" و رشاد الطالب" » فصل الكلام في هذا الموضوع» وشرحه شرحا وافياء 
موضحا خطر البدعة» وصفات أهلهاء ووضح ضرورة الاعتصام بالسنة» واشار إلى 
شعار أهلها والداعین إليها » وصفاتهم وآخلاقهم. 


۱ الضياء الشارق »ص ۱4 . وانظر :شرح العقيدة الطحاوية .)ص ۲۱ ۰۲۱۷ 
۲ انظر: الضیاء الشارق »ص ۶ ۰۱۰۶-۱۳ 


س( 1 ب الشیخ سليمسان بن سجصمان 

ثالنًا: اعتماده على أقوال الصحابة وأئمة السلف؛ واحترامه لهم وبيان أنهم 
أكمل الناس عقولاء وأشدهم اتباعا وأكثرهم معرفة؛ وأقلهم تكلفا : - 

ويشير الشيخ سليمان إلى هذا بقوله: " وقد كان من المعلوم بالضرورة أن اصح 
الناس عقولاء واکملهم آراء اصحاب رسول الله ويه والتابعون لهم بإحسان» ومن 
بعدهم من السلف الصسالح» والصدر الأول» وائمة الدين والحديث» ومن على 
طریقهم» فمن خالفهم فعقله فاسد» ورایه کاسد .۱" 

وقال بعد سياقه لکلام بعض الصحابة واعتراض بعض التصوم عليه : "وحیث 
نسب تفسیر اصحاب رسول الله َه إلى الوهابيق فاهلا به أهلا؛ فانا به قائلون» 
وعلى ما أثبتوه معتمدون ولا سواه نافون "۳ 

رابعًا: التركيز على أعظم المسائل وأهمها وغایتها » وهو توحيد الألوهية» 
والبعد عن الشرك بجمیع أنواعه :- 

وهذا بلا شك .هو السمة الظاهرة لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهابءواين 
سحمان أحد فرسان هذه المدرسة»وجملة ما كتبه في هذا الموضوع » وفي الفصل 
الثاني من هذا الباب سوف نذكر المباحث التي تناولها ابن سحمان لترسيخ مفهوم 
هذا التوحيد» وتوضيحه» وبيان الشبهات التى أثيرت حوله والرد عليها . 

خاسًا: توضيحه لعقيدة السلف في باب الاسماء والصفات: - 

لما كان غالب كتب الشيخ سليمان بن سحمان في الرد على خصوم الدعوة 
السلفية » فإن من الطبيعي أن يكون الكلام فيها على المسائل التي اععرض فيها 
الخصوم على دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» وغالب كتب الخصوم خلت من 
الاعتراض على دعوة الشيخ في باب الأسماء والصفات . لذا نجد ابن سحمان لم 
يتحدث عن هذا الموضوع. إلا في ثلاث كتب من كتبه: 

الأول: الضياء الشارق في الرد على الزهاوي . 

الثاني: كتاب تأييد مذهب السلف وكشف شيهات من حاد وانحرف في الرد 
على نزيل البحرين. 


۱ الضياء الشارق »ص ٩۳‏ ؛وانظر: الصفحات ۰۱۳۷-۱۳۳ 
۲ الضیاء الشارق »ص ۰۲۸5 


حيساته وآثاره وطريقته في تقرير العسقسيدة 

الثالث: تنبيه ذوي الآلباب السليمة عن الوقوع في الآلفاظ المبتدعة الوخيمة. 

وهذا الکتاب ملاحظات وتعليقات على ما کتبه الشيخ ابن مانع في كتابيه: 
القول السديد والكواكب الدرية. 

وبا لجملة فما كتيه في هذا الباب يعتبر قليلا إذا ما قيس با كتبه في توحيد 
الألوهية » ومع هذا فقد عرض لمذهب السلف في هذا الباب» وناقش بعض المسائل 
المهمة فيه. 

ونوضح فيما يلي اهم السائل التي تكلم عنها: 

أ مذهب السلف فى باب الأسماء والصفات إجمالا: - 

عرض الشيخ سليمان مذهب السلف في باب الأسماء والصفات إجمالا » وذكر 
الأدلة على ذلك» واقوال الآثمة ؛فقال:' ومذهب السلف أنهم يصفون الله بما 
وصف به نفسه »وبا وصفه به رسوله »من غير تحريفء ولا تعطيل» ومن غير 
تکییف, ولا تمثيل» ونعلم آن ما وصف الله به نفسه من ذلك فهو حق؛ ليس فيه 
لغز ولا أحاجي» بل معناه يعرف مقصود المتكلم بكلامه »لا سيما إذا كان المتكلم 
أعلم الخلق بما یقول وأفصح الخلق في بيان العلم وأنصح الخلق في البيان 
والتعريف» والدلالة» والإرشاد وهو سبحانه مع ذلك ليس كمثله شيء؛ لا في نفسه 
المذكورة باسمائه وصفاته» ولا في أفعاله» فكما نتیقن أن الله سبحانه له ذات 
حقيقة وله أفعال حقيقة فكذلك له صفات حقيقة وهو ليس كمثله شيء لا في 
ذاته ولا في صفاته ولا في افعاله فكل ما أوجب نقصا أو حدوثا فان الله منزه عنه 
حقيقة فالله سبحانه مستحق للكمال الذي لا غاية فوقه ويمتنع عليه الحدوث 
لامتناع العدم عليه واستلزام الحدوث سابقة العدم ولافتقار احدث إلى محدث» 
ولوجوب وجوده بنفسه سبحانه وتعالى ومذهب السلف بين التعطيل وبين 
التمثيل؛ فلا يمثلون صفات الله بصفات خلقه »كما لا يمثلون ذاته بذات خلقه ولا 
ينفون ما وصف به نفسه ووصفه به رسوله» فيعطلون اسماءه و صفاته العلياء 


الشيخ سليمان بن سحمان 


و يحرفون الكلم عن مواضعه؛ ويلحدون في أسماء الله وآياته ”237 . 

وساق الا دلة على ذلك وكلام الائمة ۳ . 

ب -مذهب السلف في الأسماء والصفات تفصيلاً: - 

تناول ابن سحمان بعض مسائل الصفات بالشرح والتفصیل» كالاستواء") 
والنرول“» والالفاظ المبتدعة التي لم ترذ عن السلف؛ كا لجسم ٠»‏ والجهة"“ 
ونحوها. : 

سادسا: عرضه للعقيدة بأسلوب ميسر واضح: - 

وذلك من خلال اختياره لخمس رسائل من رسائل أئمة الدعوة »وإتباعها 
بمنظومة توضح دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب» وأتباعه وما عليه اتخالفون 
لهم وسماها "الهدية السنية والتحفة الوهابية النجدية" . 

وقد كتب الله لهذه الرسالة الانتشارٌ الكبير خارج البلاد السعودية» ما وضح 
عقيدة الإمام محمد بن عبد الوهاب واتباعه» وانها امتداد للمدرسة السلفية . وقد 
أشار إلى هذا الانتشار الشيخ محمد رشيد رضا ؛فقالل: وكثر طلاب " الهدية 
السنية» والتحفة الوهابية النجدیة" حتی صارت تطلب من الأقطار البعیدة,ووژعت 
منها الوف عدیدة ۳۲ . 


۰۸۲-۸۱ الضیاء الشارق »ص‎ ١ 

۲ انظر: الضیاء الشارق »ص ۰۸۳۸۲ ۸۹۸۷ ۱۰۰-۹۷ ۰۱۳۷-۱۳6 تایید مذهب السلف 
و کشف شبهات من حاد وانحرف» ص 4 ۰-۳ ؛ تنبيه ذوي الالباب السليمة ص» 4۸-4 
۰۳۷-۸ ۰۷-۳ 

۳ انظر: الضیاء الشارق » 0۷۹ ۹۰ ۰۱۰۷۱۰۹۰۱۰۲۹۷ ۱۲ تنبيه ذوي الألباب 
السلیمة ص ۰-۵ ۰٩‏ 4۹-۶۰ تأييد مذهب السلف ص ۳۷-۳۹ ۰ ۳-۶۲ . 

٤۔۱‏ نظر: الضیاء الشارق ص ۰۸۸ ۰۱۲ ۱۳۳-۱۳۰ تنبیه ذوي الألباب السليمة » ص ۰۸ - 
۹ 

ها نظر : الضیاء الشارق؛ ص ۸4 ٩۱‏ ۹۷-۹۲ ۱۱-۱۰۷ وتنبیه ذوي الا لباب السليمة 
ص ۰ ۰۷ ۰۱۹-۱۱۰۱۳۰۱۱ 

۰۱۰-٩ انظر : الضیاء الشارق ص ۰۸۳ ۱۲ -۱۲۰؛ تنبيه ذوي الألباب السليمة »ص‎ ٩ 
۱۰ 

۷ الوهابیون واحجاز» ص ٠٤‏ . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير السقيدة ap‏ 


وقال ایضا: 'وكثر طلاب التحفة... من القاهرة» ومن جميع أرجاء القطر 
الصري وما جاوره» حتى صار عمل مکتبة النار منذ نشرت المقالة» توزيع هذه 
الرسالة » فکان هذا سببا لمعرفة الألوف الكثيرة من الئاس ما کانوا یجهلون من 
حقيقة هذا القطر الاسلامي ۱۲. 

سابعاً: تصحیح الاخطاء الواقعة في الکتب التداولة: - 

فقد كان -رحمه الله حریصا على سلامة العقيدة ما یشوبها؛ أو یکدر 
صفاءهاء وکان يعر عليه أن یری کتابا متداولا بين الناس وفیه بعض اللاحظات التي 
تحتاج إلى تنبیه» لذا فقد كتب التنبيه”" لذوي الالباب السليمة عن الوقوع في 
الألفاظ المبتدعة الوخيمة وذلك لتقييد بعض الإطلاقات التي ذكرها الشيخ محمد 
ابن مانع في کابیه :" القول السديد" و الکواکب الدرية" » ومن ثم كتبت هذه 
اللاحظات ایضا علي حواشي" لوامع الأنوار البهية ر سواطع الاسرار 7" الا ثرية" 

0 

للسفاريني . كذلك عارض منظومة بدء الأمالي »واثبت الابیات الصحيحة فيها ورد 
على الأبيات المخاطعة” ؟ . 


3 3 عاد عد‎ ê 


. ١5 المرجع السابق» ص‎ ١ 

۲ انظر: کتاب تنبيه ذوي الألباب السليمة عن الوقزع في الألفاظ البتدعة الوخيمة. 

۳ انظر: كتاب لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية للسفاريني» الجزء الأول» ص» ٩۰‏ 
CTI - ۲۵۸ ۰۲۳۹-۲۳۸ ۲۰۵ ۲۰۱ ۱۸۷۱۸۳۱۱۳۲۱۳۰ ۰۱۱۵ ۰۱۰۲ ۹‏ 
60-۳٩ ۰۳۲۹-۳۲۳ ۰۲۹۵ ۶‏ 


؛- انظر: ديوائهء رط . الاولی )»ص ۰۱۱-۱۰۰ 


الشسسیخ سای مسان ين سحمان 
البحث الأول 
التوسل 


تاقش الشيخ سليمان بن سحمان خصوم الدعوة السلفية في مبحث التوسل من 
عدة جوانب» وساتطرق لبيان موقفه في الأمور التالية : 
۱-في معنی التوسل ( لفظ التوسل واقسامه ) . 
۲ التوسل في عرف أهل هذا الزمان والادلة على امتناعه . 
۳-الفرق بين شرك جاهلية العرب وشرك غاد القبور . 
4- شبهات في التوسل : 
أ شبهة عدم التفريق بين الأحياء والاموات 5 
ب شبهة قياسهم الخالق على الخلوق . 
« الآدلة التي استدلوا بها على جواز التوسل» والجواب عنها : 
أ -الأدلة من الآيات القرآنية» والجواب عنها . 
ب الا دلة من الا حادیث والآثار» والجواب عنها . 
١‏ معنى التوسل وأقسامه : 
حاول أعداء الدعوة السلفية تنفير عوام الناس عنها؛ بوصفها تحرم التوسل 
مطلقا. 
فقال الحداد ۲۳ :" الفصل الرابع عشر من هفوات النجدي» انكاره التوسل 
والاستغائة والمناداة باسمائهم» أي: الأاموات» والتبرك بالاخيار حتى 
النبى لله" 
وقال محمد عطا الكسم ‏ : " قد اخبرني بعض الإخوان» أنه قد اجتمع برجل 
من الوهابية يوسوس لاهل السنة احمدية» بعحرم التوسل بخير البرية عليه افضل 
الصلاة وام التحية " . 


۰۱۲ تقدمت ترجمته» ص‎ ١ 
. ۲۳۰ ۲-مصیاح الانای ص 4ه ؛ الاسنة الحداد» ص‎ 
. ۱٤١ تقدمت ترجمته» ص‎ ۳ 


. الصواعق الرسلق ص ه‎ ٤ 


حسيساته وآثاره وطريقته في تقري ر العسقسيدة ~a‏ 


وقبل شروع ابن سحمان في نقاش هؤلاء» وبيان أخطائهم» بين المراد بلفظ 
التوسل؛ فقال: " من العلوم عند ذوي العلوم والفهوم» أن لفظ التوسل بالشخص 
والتوجه به» والسؤال به فيه إجمال واشتراك بحسب الاصطلاح» فمعناه في لغة 
الصحابة ‏ رضي الله عنهم - وعَرّفهم أن يطلب منه الدعاء والشفاعةء فيكون التوسل 
به والتوجه به في الحقيقة» بدعائه وشفاعته . وذلك لا محذور فيه " . 

ثم بين اقسام التوسل؛ فقال : " والتوسل له اقسام » فقسم مشروع» وهو التوسل 
بالاعمال الصالحة» وبدعاء النبي و في حياته» وطلب الاستغفار منه»و بدعاء 
الصالحين واهل الفضل والعلم!..... وقسم محرم وبدعة مذمومة؛ وهو التوسل 
بحق العبد وجاهه وحرمته نبياً كان ذلك أو ولیا أو صالحاء كان یقول الانسان: 
اللهم إني سالك بجاه نبيك محمد يي » أو بجاه عباد الله الصالحين» او بحقهم» 
أو بحرمتهم» ونحو ذلك؛ لآن ذلك لم یذ به نص عن رسول الله َه »ولا فعله 
أحد من الصحابة؛ ولا التابعين -رضي الله عنهم ‏ 0 

وفي نقاشه للزهاوي عند قول الزهاوي: " التوسل وادلة جوازه ل 

بين ابن سحمان أنه لا بد" من تحديد مفهوم التوسل والمقصود به» قبل الشروع في 

نقاش الادلة» واورد كلام ابن تيمية في بيان لفظ التوسل ومعناه» ثم قال : " ' إذا 
تبين لك هذاء فاعلم أن معنى التوسل في لغة الصحابة -رضي الله عنهم ‏ وعرفهم» 
أن يُطلب منه الدعاء والشفاعة. فيكون التوسل والتوجه به في الحقيقة بدعائه 
وشفاعته» وهذا لا محذور فيه» بل هذا هو المشروع؛ كما في حديث الثلاثة الذين 
أووا إلى الغار» وهو حديث مشهور”' في الصحيحين ".220 

۲ - التوسل في عرف أهل هذا الزمان» والأدلة على امتناعه : 

بعد أن وضح الشيخ سليمان معنی التوسل في لغة الصحابة» بِينّ مقصود أهل 


. ۲۳۱ الصواعق الرسلة» ص ۷؛ الاستة الحداد» ص‎ ١ 

۲ الرجم السایق . 

+ الفجر الصادق» ص ٩۳‏ ؛ الضیاء الشارق» ص 7١5‏ . 

6 البخاري» 445/4 » حدیث ۲۲۷۲ ؛ ومسلم ۲۰۹۹/4۰ حدیث ۲۷۳ . 
٥‏ الضیاء الشارق» ص ۲۰۰ ؛ کشف غیاهب الظلام» ص ۱۸۱ . 


الشيخ سليمان بن سح مان 
هذا الزمان من القبوريين بالتوسلء ومفهومه في عرفهم؛ فقال : " اعلم أن التوسل 
في عرف اهل هذا الزسان واصطلاحهم» هو دعاء الانبیاء والاولیاء والصالحين» 
وصرف خالص حق الله تعالى لهم بجميع آنواع العبادات من الدعاءء والخوف» 
والرجای والذیح والنذرء والالعجاء إليهم ر بهم والاستعانة 
والاستشفاع بهم» وطلب الحوائج من الولائے © في فى الهمات واللمات» لکشف 
الكربات» وإغاثة اللهفات» ومعافاة اولي العاهات» إلى غير ذلك من الأمورء التي 
صرفها الشرکون لغير فاطر الأرض والسموات "."“ 
ولم يكتف خصوم الدعوة السلفية بتغيير مفهوم التوسل؛ بل تجاوزوا ذلك إلى 
الآيات الدالة على امتناعه» وزعموا أن لا دلالة فيها على امتناع التوسل» فقال 
محمد عطاء الكسم : ' واما الآيات التي تمسك بها الوهابية من قوله تعالى: 
ف[ اذعُوني اجب كم 4 وقوله تعالى : وإن يَمْسَسسْك الله بضر قلا کاشفٌ 
شور بخ لقع 4 '' » وقوله تعالی: ف وحن آفرب ليه من 
خبل الورید 14" ره الآمات,الكرمة :املا تدل سای دعاقم من اصع 
التوسل بالانبیاء والرسل -علیهم الصلاة والسلام.”” 
ویناقش ابن سحمان دعوی الکسم)؛ بان هذه الآيات لا تدل على امتناع 
التوسل؛ ويبين أن هذه الآيات ونحوها من الآيات» التي یستدل بها الوهابي على 
امتناع التوسل بالانبیاء والرسل ‏ علیهم الصلاة والسلام ‏ وغیرهم من الملائكة 
والأولياء والصالحين» هي من أوضح الدلائل والبينات على امتناع دعائهم» 
والاستغاثة بهم» والاستشفاع بهم والالتجاء إليهم» إلى غير ذلك من أتواع العبادة؛ 
لانها دالة على وجوب عبادة الله وحده لا شريك له والبراءة من عبادة ما سواه کائنا 


۰)۹۸۰/ ۳ الوليجة : الدخيلة . وكل شيء أولجته فيه وليس منه» فهو وليجة . (اللسان‎ ١ 
. ۲۰۲ الصواعق المرسلة» ص ۸ ؛ كشف غياهب الظلام» ص ۱۸۲ ؛ الضياء الشارق» ص‎ 1 
: سورة غافر » الآية‎ * 

4- سورة يونس ء الآية : ۱۰۷ . 

ه-سورة ق ء الاية : ٠١‏ . 

5 الصواعق المرسلة» ص ۵4 هه . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير الصقيدة Ç۷‏ = 


من کان» وهي تعضمن كمال الذل والحب» وتتضمن كمال الطاعة والتعظيم . 
وهذا دين الاسلام الذي لا يقبل الله ديناً غيره» لا من الاولین ولا من الآخرين © " 

ويطيل النفس في هذا الموضوع» ويسوق أقوال العلماء في ذلك» ويختم البحث 
بقوله : " فما استدل به الوهابي على امتناع التوسل بالأنبياء والرسل -عليهم 
الصلاة والسلام على عرف أهل هذا الزمان ولغتهم واصطلاحهم في معنى 
التوسل» هو مقتضى هذه الآيات "7" . 

۳ - الفرق بين شرك جاهلية العرب وشرك عبّاد القبور : 

يَدّعي القُبُوريُونَ أن هناك فرقا بين شرك ماد القبور» وشرك جاهلية العرب 
الأولى» التي ارسل إليهم الرسول ويه : وامر بقتالهم؛ لعدم تحقيقهم التوحيد» 
وإشراكهم بالله تعالى . 

فيقول الكسم : 

" واما الذين اجمعوا من المسلمين على التوسل إلى الله بالانبياء والمرسلين» لا 
یقصدون بذلك تأثير شىء بإيجاد نفع أو دفع ضرر» ولا يعتقدون ذلك المتة . 

جميع المسلمين يعتقدون أن الله تعالى هو المنفرد بالإيجاد والإعدام» والنفع والضرء 

ف يرن من ی أو بالملائكة, انهم اتخذوهم أولياء من دون ال 
فكيف يتجرؤون على الاستشهاد على مذهبهم بقوله: ولا یأر أن تتخذوا 
الْمَلائكة وین أريابًا . . الأ و فك 

وكذلك : يردد هذا الكلام الزهاوي» ويزيد عليه؛ فيقول في بیان الوجوه الفارقة 
بين عباد القبور ومشركي العرب : 

الأول : أن المشركين جعلوا الأصنام آلهة؛ والمسلمون ما اعتقدوا إلا لها واحدا؛ 
فعندهم أن الأنبياء انبیای والأولياء أولياء؛ ليس إلاء فلم يتخذوهم آلهة مثل 
المشركين . 
١‏ الصواعق المرسلة» ص 8ه . 
٣‏ المرجع السابق» ص ۰۷ -8ه . 
٣‏ سورة آل عمران» الآية ۸۰ . 
4 الصواعق المرسلة» ص ۵۸ . 


الشيخ سليمسان بن سصحمان 

الثاني: أن المشركين اعتقدوا أن تلك الآلهة مستحقون للعبادق بخلاف 
المسلمين؛ فإنهم لم يعتقدوا أن أحدا من المتوسّل بهم مستحق لأقل عبادة» وليس 
عندهم المستحق للعبادة إلا الله وحده. 

الثالث: أن المشركين عبدوا تلك الآلهة بالفعل؛ كما قال تعالى حكاية عنهم: 
ما تعب دهم إل یوت إلى الله ژلقی إن الله يَحْكُم ینم في ما هُمْ فيه حضون إن 
له لا يدي من هو کاذب مار ۱4 والسلمون ما عبدوا الأنبياء والصالحين في 
توسلهم بهم إلى الله تعالى ۰۰ ( “إلى آخر کلام . 

ويناقش اين سحمان هذه الأقوال مناقشة طويلة لا یتسم القام لذكرهاء ولكن 
نجتزئ منها بعض الفقرات» قال ابن سحمان :"ما آشبه الليلة بالبارحة لقد والله 
أمكنت الرمي من سواء الشغرة؛ فإن قولك هذا هو شرك جاهلية العرب الذين بح 
فيهم رسول الله تله . فإنهم كانوا يدعون الأنبياء واللائكةء والأولياء والصالحين 
ريلجئون إليهم ویسالونهم» على وجه التوسل بجاههم وشفاعتهم» لیوا إلى الله 
كما حكى الله ذلك عنهم» في مواضع من كتابه. .. ومن المعلوم أن الكفار الذين 
كانوا على عهد رسول الله - عله -» وقاتلهم؛ واستحل دماءهم وآموالهم كانوا 
مقرین ان الله هو اشالق الرازق» المي المیت» النافع الضارء الذي یدبر جميع 
الأمور» ويعتقدون أن الله هو الفاعل لهذه الاشیای وأنه لا مشارك له في إيجاد شیء 
واعدامه» وآن النفع والضر بيده» وأنه هو رب کل شیء وملیکه "۳۲ 1 3 

4- شبهات في التوسل: - 

قبل الانتقال إلى الا جوبة على الآيات التي استدلوا بها على جواز القتوسل» 
يحسن ذكر الشبهتين اللتين أوقعت ید القبور في الشرك . 

أ الشبهة الأولى: عدم التفريق بين الأحياء والأموات. 

يدعي خصوم الدعوة السلفية أن ليس هناك فرق بين الحى والميت؛ فكما أن 
التوسل بدعاء الحي أو بذاته كما يدعون جائز» فكذلك الميت. ٠‏ 
۱-سورة الزمن الآية: ۳. 
۲ الفجر الصادق» ص 11 . 
۳-الصواعق الرسلف ص 8ه . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير السقيدة 


يقول الزهاوي: 

“لا فرق في العوسل بين الأنبياء وغيرهم من الصلحاء؛ بين كونهم أحياء أو 
أمواتا”0" . 

ويقول الحداد : 

"ثم اظهر عدم التوسل بسيد العالمين» وكافة الأنبياء والصالحين» والملائكة 
المقربين» وان الاستغاثة بهم والتوسل کفر وشرك وآن الأموات لا تفع منهم للحي» 
وأنه لا كرامة لهم» ولا شفاعة وآن من مات انقطعت کرامته. حتی ادخل على 
العوام الشبه والتراع منه في ذلك مکابرة فیما هو معلوم بالتواتر "۳۲ . 

ویناقش ابن سحمان هذه الشبهة ویبین الفرق بين الا حیاء والاموات؛ فیقول:" 
قد كان من العلوم أن الیت إذا مات وفارقت روحه جسده» وذهیت حواسه 
وحرکته بالكلية» وصار رهینا في الشری؛ جسدا بلا روحء أنه لا ینفع الحي ولا 
يجيب دعوته إذا دعاه» ولا يسمعه ولا يغيثه إذا استغاث به» وإذا كان أرواح 
الانبیای الذين هم أكمل الناس» وكذلك الأولياء والصالحين» في أعلى علبین» 
فيمتنع عقلا وشرعا وفطرة وقدرا آن الأرواح التي فوق السموات السبع» وفي 
أعلى عليين أنها تسمع دعاء أهل الأرض» وتنقعهم وتتصرف فيهمء هذا محال 
قطعاء وضلال مبين؛ فان الله قال :وهم عن ذعائهم غافلون ۳۱ فكل من دعا 
أحدا من الآموات والغائبين والأنبیاء والصالحين» فمن دونهم غافل عن دعاء 
داعيه» بنصوص القرآن العزيز الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من 
خلفه» تنزيل من حکیم حمید» فکیف یسوغ عقل عاقل» آنهم یفیشون من 
استغاث بهم» أو ينفعوتهم بعد أن كاتوا رفاتاء لا علکون لأنفسهم تفعاء ولا 
يدفعون عنها ضراء فكيف بغيرهم؟ هذا من آمحل امحال» لكن هؤلاء المشركين 
فسدت عقولهم وفطرهم» وزين لهم الشيطان ما يعتقدونه من الكذب واحال» 


. ٠٠۰ ؛ الضياء الشارق» ص‎ ٥۳ الفجر الصادق» ص‎ ١ 
. ۱۷۲ ۲؛ الأسنة الحدادء ص‎ ٤-۲۳ ۲-مصیاح الأنام» ص‎ 
. ۵ سورة الأحقافء الآية:‎ ۳ 


الشيخ سليسمان بن مسج مسان 
والشرك والضلال ۲ 

ثم یتابع مناقشته لهؤلاء والرد علیهم ویذ کر اقوال العلساء في ذلك 
وادلتهم"۳. 

ب - الشبهة الثانية: قیاسهم الخالق على الخلوق: - 

هذه الشبهة من اعظم الشبه التي أوقعت عباد القبور في الشرك› الذي یسمونه 
توسلاء ولذلك تحدهم یضربون المثل باللك والسلطان مع الرعية» وهذا من جهلهم 
وتشبیههم الخالق بانخلوق» وحتی في تشبیههم هذا لم يعدلوا؛ فلم یشبهوه 
باخلوق الأعدل والأرحم بالرعية الذي يفتح بابه لكل فرد من آفراد رعیته» بل إنهم 
يشبهونه ويقيسونه بالحكام الظلمة والمتسلطين الفجرة»" الذين لا يأبهون لمصالح 
الرعيةء ويجعلون بينهم وبين الرعية حجابا وأستاراء فلا يمكنها أن تصل إليهم إلا 
بوسائط ووسائل» ترضي هذه الوسائط بالرشاوى والهبات» وتخضع لها وتعذلل» 
وتترضاها وتتقرب للیها ۳۲ . 

والذي یتامل هذا المثل الذي ضربه مختار أحمد العظمي(" يدرك كيف 
تغلغلت هذه الشبهة في قلوبهم» حتى اصبحت أقوى إقناعا من عشرة ادلة 
ساقهاء يقول: 

' فهذه عشرة من مغات» وفي كل واحد من هذه العشرة معنى من معاني 
التوسل» وازيدك إقناعا إن شاء الله بمثل أضربه لك من نفسك» وهو لو قال لك 
السلطان : قد آمرت وزيري فلانا أن يرفع لي حوائجك» فاقضي منها ما ارید وارد 
ما أريد؛ فارفع أنت حوائجك وهو يرفعها إلي . فهل ترى من الا دب والطاعة والحزم 
امتثال أمره» وطاعة مرسومه أم رده ومخالفته؛ بقولك لا أفعل ذلك» ولا يكون 
بيني وبينك واسطة؛ لاني أعتقد أن فيه شرکا بسلطانك؟ اخالك تدرك ما في هذا 
الرد من القبح؛ لآنك خالفت الأمر وتمردت عن الطاعة» واستحقرت مقام الوزيرء 


١-الأسنة‏ الحداد» ص ۱۷۷-۱۷۲ ۰ 
۲-انظرد المرجع السابقء ص ۰۱۷۸ 
التوسل» آنواعه واحکامه ص ۰۱۳۳ 


۰۱8۹ سبقت ترجمته» ص‎ ٤ 


حياته وآثاره وطريق هه في تقريرالعقيدة 


وزعمت أنك أعلم من السلطان با پحسب شركا في سلطانه» وما لا يحسب» 
ولعمرك إن فعلت ذلك وقعت في مثل الحفرة التي وقع فيها إبليس» وانت تحسب 
أنك احسنت صنعاء فتأمل - ارشدني الله وإياك والحمد لله على إحسانه””" , 

ويقول محمد عطاء الكسم: 

"وا الطلب من هؤلاء الصالحين على سبيل التوسط بحصول القصود من الله 
تعالى» لعلو شانهم عنده سبحانه ۳۳. 

ویناقش ابن سحمان هذه الشبهة. ويطيل فیها» مدعما اقواله بالادلة على 
فسادهاء وموردا کلام شيخ الاسلام في ذلك فيقول: 

"هکذا كان مشركو عرب امجاهلية» حذو النعل بالنعل؛ كانوا يدعون الصالحين 
والأنبياء والمرسلين؛ طالبين منهم الشفاعة عند رب العالمين» ويلتجكون إليهم» 
ويسألونهم على وجه التوسل بجاههم وشفاعتهم» ویعلمون أن الله تعالى هو النافع 
والضار» وأن اللّه سبحانه هو المؤثر» وأن غيره لاتأثير له في جلب نفع أو دفع ضر؛ 
ولم يدخلهم ذلك في الإسلام ون اه بعض الخلوقين وسائط بينهم وبين لله 
تعالى» فلم ينفعهم إقرارهم بعوحيد الربوبية””” 

ویرد على هذا اي a‏ 
المغل» الذي ضربه لله مغلاء وقد قال الله تعالى :9 قلا تَضرِيُوا له الأسمَال إن اله یلم 
ونم لا تَعْلَمُونَ 4 *»؛ وسوّى بين الله وبين خلقه» فيما لا يقدر عليه إلا الله» وقد 
حکی الله سبحانه وتعالى عن المشركين المتخذين أولياء من دونه» أنهم يقولون في 
النار لمن یعبدوتهم : له إن كنا تفي ضلال مُبين * إذ ويم برب الْعَالمِينَ » وما 
آصِلَنَا إلا الْمُجْرِمُوَ * ما نا من شافعین © ولا صّديق خمیم # ° و 

ويورد ابن سحمان كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في الحكم على هؤلاء الذين 
۱ جلاء الأفهام؛ ص 85؛ كشف غياهب الظلام» ص ۲۸۰ . 
۲ الصواعق المرسلة» ص 1٦‏ . 
8 المرجع السابق . 
4- سورة التحلء الآية: .۷٤‏ 


ه سورة الشعرای الایات : ۰۱۰۱-۹۷ 
1 کشف غياهب الظلامء ص ۲۸۱-۲۸۰ . 


مسب الشيخ سلیسمان بن سحمان 


أثبتوا الوسائط بين الله وخلقه كالحجاب الذین بين املك ورعیعه؛ فیقول : وان 
أثبتهم وسائط بين الله وبين خلقة كالحُجَّاب الذين بين الملك ورعيته» بحیث 
يكونون هم يرفعون إلى الله حوائج خلقه وان الله ما يهدي عباده ويرزقهم 
وينصرهم بتوسطهم» بمعنى أن الق يسالونهم وهم يسالون الّه؛ كما أن الوسائط 
عند الملوك» بسالون الملوك حوائج الناس لقربهم منهم والناس يسألونهم أدبا منهم 
أن يباشروا سؤال اللك, أو لأن طلبهم من الوسائط أنفع لهم من طلبهم من الملك؛ 
لكونهم أقرب إلى ا ملك من الطالب» فمن أثبتهم وسائط على هذا الوجه فهو كافر 
مشرك» يجب أن ستتاب فان تاب ولا قُعل"20, 

وينقل كلام شيخ الإسلام على هؤلاء الذين جعلوا لله أندادا وشبهوا الخالق 
باخلوق» وبين فيه خطاهم في قياسهم الخالق على الخلوق» وان هذه الوسائط التي 
بين الملوك والناس لا تخلو من ثلاثة وجوه» كلها لا تليق بجلال الله وعظمته» 
فیقول:" قال شيخ الإسنلام: وهؤلاء الشبهون شبهوا الخالق بالخلوق» وجعلوا لله 
اندادا» وفي الفرآن من الرد على هؤلاء مالاتتسع له هذه الفتوى فإن الوسائط التى 
بون الملوك وبين الناس على احد وجوه ثلاثة؛ إما لإخبارهم من احوال التاس ما لا 
يعرفون» ومن قال إن الله لا يعرف احوال العباد» حتى يخبره بذلك بعض الملائكة أو 
الأنبياء أو غيرهم» فهو كافر» بل هو سبحانه يعلم السر وأخفى» لا یخفی عليه 
خافية في الأرض ولا في السماء» وهو السميع البصير» يسمع ضجيج الأصوات 
باخعلاف اللغات على تفن الحاجات» لا يشغله سمع عن سمع» ولا تخلطه 
السائل» ولا يتبرم بإ حاح اللحین: الوجه الثاني : أن يكون الملك عاجزا عن تدبير 
رعيته؛ ودفع أعاديهم إلا باعوان يعينونه؛ فلا بد له من اعوان وانصار لذله 
وعجزه» والله سبحانه ليس له ظهيرء » ولا ولي من الذلء قال تعالى : 9 فُل اذعُوا 
ي رَعَمّكُمٍ من دون الله لا مَمْلَكُونَ مثقال درز د 
فيهمًا من شرك وم منم من ظهیر 4 .. ."1" إلى آخر مااذكر في هذا الوجة 
١‏ الصواعق الرسلة ص ۱۰۸ مجموع فتاوى أبن تيمية» ۰۱۲۹/۱ 
۲ سورة سبل الاية ۲۲ . 


۳ کشف غیاهب الظلام ص ٩۲۸۱‏ الصواعق المرسلة» ص ۰٩‏ وما بعدها؛ ومجموع فتاوی ابن 
تیمی ۰۱۲۷-۱۲۹۱ 


حیساته وآثاره وطریقته في تقسرير الق یله رس 


" الوجه الثالث : أن يكون اللك ليس مریدا لنفع رعيته؛ والإحسان إليهم 
ورحمتهم إلا بمحرك یحرکه من خارج» فإذا خاطب اللك من ینصحه ویعظه. أو 
من یدل علیه؛ بحیث یکون يرجوه ويخافه» تحركت إرادة اللك وهمته في قضاء 
حوائج رعیته؛ إمالما بحصل في قلبه من کلام الناصح الواعظ المشيرء وإما نا 
یحصل له من الرغبة والرهبة من کلام الدل عليه والله تعالی هو رب کل شيء 
وملیکه وهو أرحم بعباده من الوالدة بولدها "0" , ١‏ 

وذكر كلاما طويلا على هذا الوجه”"' . 

ه. الأدلة التي استدلوا بها على جواز التوسل» والجواب علیها: - 

أ الأدلة من القرآن الكريم» والجواب عنها: - 

أورد الخصوم بعض الآيات القرآنية للاستدلال بها على جواز التوسل» وسوف 
أذكر في هذا البحث الآيات» موضحًا استدلالهم بهاء ومبينا طزيقة الشيخ سليمان 
في رده عليهم. 

- الدليل الاول:‎ ١ 

قوله تعالى :ولو ثم إذ ظَلَمُوا انهم جَاءُوكَ فَاسْتَفْفَرُوا الله وَاسْمَغْفَرَ لهم 
تون لودو ل توا جيم 251 . 

قال الزهاوي : 

"فقد علق تعالی قبول استغفارهم باستغفاره ‏ تله وفي ذلك صریح دلالة 
على جواز العوسل به فيه وقبول التوسل به كما یفهم من قوله تعالى: 
ا لَوَجَدُوا الله تب ریما 

ويورد الآية محمد عطاء الكسم فيقول:- 


١‏ كشف غياهب الظلام ؛ ص ۲۸۲؛ الصواعق المرسلة» ص ۷۰ وما يعدها. 

۲ کشف غياهب الظلام» ص ۲۸۱؛ الصواعق المرسلة؛ ص 594 وما بعدها؛ ومجموع فتاوی 
أبن تيمية ۰۱۲۹۱۲۷/۱ 

. 14 سورة النسای الایة:‎ ٣ 

4 الفجر الصادق» ص ده ؛ الضیاء الشارق؛ ص ۲۲۹ . 


س۷7 دد الشسیخ سلیسمسان بن سج مان 

" الاب الأول في الآيات القرآنية الدالة على جواز التوسل به» وذکر بعض الایات 
التي قرن الله بها اسمه باسم النبي ‏ ته » وما يتعلق في بیان ذلك» قال تعالی: 
رلو انم إذ ظَلَمُوا نشیم . 0 

ويوضح ابن سحمان أنهم لم يكونوا أول من استدل بهذه الآية» وإنما سبقهم إلى 
الاستدلال بها السبكي”''؛ واجاب الحافظ أبو عبد ا بن 
1 رحمه الله ۔فقال :"اما استدلاله بقوله تعالی : ور نهذ ظلْمُوا 
آنشسهم جاعوك 4 الآية» فالکلام فيها في مقامین؛ احدهما: عدم دلالتها على 
مطلوبه» والشانية : بیان دلالتها على نقیضه وإنما یتبین الأمران بفهم الآية وما أريدٌ 
بها وسيقت له وما فهمه منها اعلم الامة بالقرآن ومعانیه؛ وهم سلف الأمة» ومن 
سلك سبیلهم. ولم يفهم منها أحد من السلف والخلف إلا امجيء إليه في حياته 
ليستغفر لهم.. وهذه كانت عادة الصحابة معه ‏ عله ؛ أنه متى صدر منه ما 
يقتضي التوبة» جاء إليه فقال: يا رسول الله فعلت كذا وكذاء فاستغفر لي.. إلى 
آخر كلامه"20, 

ويصر الخالفون على أن الآية لا تختص بحال حياته ‏ لله ؛ فيقول محمد عطاء 
الکسم: 

"على أن من يدعي انها خاصة بقبل الوفاة» فعلیه الدليل» وأنّى له ذلك "". 

وقال الحداد: 

ويكفيك فهم العلماء كافة من الآية :لول هم إذ ظَلْمُوا آنشنهم .. #الآية, 
وآنها للعموم في الحالين؛ الحياة والممات"80 , 
١‏ سورة النساء الآية: ۰14 


۲-الصواعق الرسلة ص ۰۳۳ 
۳ تأتي ترجمته . 


عبد الهادي 


۳۰۰ تأتي ترجمته» ص‎ -٤ 

م.سورة التسای الآية: ۰15 

1 انظر: الضیاء الشارق» ص ۲۲۹؛ الصواعق الرسلة ص ٠۲‏ . 
۷ نقلا عن الرد على الکسم)؛ الصواعق الرسلة؛ ص 48 . 

۸ مصباح الانای ص 0؟ الضیاء الشارق» ص ۲۲۹ . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة ۷ 


ويقول الزهاوي : 

وأنت تعلم أن استغفاره لأمته لا يتقيد بحال حياته» كما دلت عليه 
الأحاديث الواردة ما سننقله. لا يقال إن الآية وردت في معينين فلا عموم لها؛ لأنًا 
نقول إنها وان وردت في قوم معينين في حياته ‏ 43۶ -» تعم بعموم العلة كل من 
وجد فيه ذلك الوصضف» سواء كان في حال حياته؛ أو بعد موته ‏ يله "200 

ویتصدی ابن سحمان لهذه الدعوی» ويبين بالادلة الواضحة أن انجيء إلى 
النبي ‏ عله خاص بحال حياته قبل وفاته» ويستدل على ذلك من وجوه عديدة» 
ملخصها ما يلي:- 

الوجه الأول: ‏ أن الآية نزلت في قوم معيدين من أهل النفاق» بدليل قوله تعالى : 
ودا قيل له تَمَالَا إلى ما آنزل الله ری الرسُول ريت اضف يدون عك 
صدودا ۲۱4 

الوجه الثاني: - أنه لو شرع لكل مذنب أن ياتي إلى قبره لكان القبر أعظم اعیاد 
المذنبين» وهذه مصادمة لنهيه ‏ ييه أن یجعل قبره عیدا. 

الوجه الثالث: - ان اعلم الامة بالقرآن ومعانيه» وهم سلف الامة لم یفهم احد 
منهم إلا امجيء إليه في حياته لیستغفر لهم» ولم يكن أحد منهم ياتي إلى قبره» 
ويقول فعلت كذا وكذا فاستغفر لي. 

الوجه الرابع: ‏ أنه لو كان انحيء إلى قبره بعد وفاته مشروعاء لامر به أمته» 
وحضنّهِم عليه» ورغبهم فيه . 


١-الفجر‏ الصادق» ص مه ؛ الضياء الشارق» ص ۲۲۹ . 

۲ سورة النساء الآية ٦١٠:‏ . 

۳ انظر : الصواعق المرسلة» ص 4۸-4۷ ؛ الضیاء الشارق» ص 555 ١٠۲؛‏ الأسنة 
الحداد »ص ۰ ۲۲-۲ 


س( ,سد الأسیخ سلمسان بن سخ مان 

الدليل الشاني  :‏ قوله تعالى: «إيًا يها الّذِينَ منوا وا الله وَابْعَمُوا یه 
الوسیلة 4“ 

قال الرهاوي : 

" لنا على جواز التوسل والاستغاثة دلائل؛ منها قوله تعالی : « با يها الْذِينَ آمَنُوا 
اموا الله روا یه ارسي 4» قال ابن عباس : إن الوسيلة ۲۳۱ کل ما یقرب به إلى 
الله تعالى» والوهابية جعلت الوسيلة خاصة بالأفعال» وهو تعکم بل ظاهر الآية 
تخصیصها بالذوات؛ فانه تعالی قال في هذه الآية: « او له 2# والتقوی عبارة 
عن فعل المأمورء به وترك المنهي عنه» فإذا فسرنا الوسيلة بالاعمال كان الأمر بابتفاء 
الوسيلة إليه تأکیدا للامر بالتقوى» بخلاف ما إذا رید بها الذوات» فإن الأمر 
حينكذ يكون تأسيساء وهو خير من العاكيد " 9 , 

ويكشف ابن سحمان هذه الشبهة, ويبين أن الوسيلة هي القربة» وينقل كلام 
ابن كثير بان معنى الوسيلة هي القربة " . 

وأما دعواه بان ظاهر الآية تخصیصها بالذوات» فان هذا رد على ما قاله أئمة 
التفسير . 

وأما استدلاله على تلك الدعوی, بان التقوى فعل المأمور .. إلى آخر کلامه» 
فان هذا مردود بالوجوه التالية : 

الأول : أن ابن كثير قرر أن العقوی إذا فُرنت بالطاعة أو الوسيلة؛ كان المراد بها 
الانكفاف عن الحارم وترك المنهي عنه» كما في هذه الآية . 

الثاني : أن الوسيلة ما يقرب إلى الله تعالى» والتقوی تطلق على ما یتقی به 
عذابه» ویرجی به ثوابه» فلو قيل بهذا الاطلاق هناء فالقرب إلى الله وطلبه أخص مما 
١‏ سورة المائدة» الآية: ٠٠‏ . 
۲ انظر تفسير ابن كثير» ۳/۲٥۔‏ ٤٥؛‏ وابن جرین ۰۲۲۷۰۲۲۵ 
7 الفجر الصادق» ص 4 ۰-۰ ۵؛ الضیاء الشارق» ص ۲۲١‏ . 
4انظر تفسیر ابن کثین 5۳/۲ ۵4. 
ه-الرجع السابق . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة سرا 


الثالث : أن التأكيد يكون خيرا من التأسيسء إذا اقتضاه الحال» وقصد رفع 
المجاز» وابطال توهمه؛ أو قصد بیان خصوصية الفرد المعطوفء والامتمام به» كما 
في قوله تعالى : « وَالّذين يُمَسْكُونْ بالكتّاب وَأقَامُوا الصّلاة74'؟ . 

الرابع : أن التاسیس لا يجري هناء ولا يصح قصده " . 

۳- الدليل الثالث : 

قوله تعالی : أولعك الذین یعون یمود إلى رهم الرسيلة ایهم آفرب 4 
وقد استدل بهذه الآية الزهاوي وقال : " إن تفسير الاية هو: أن الکفار یعبدون 
الأنبياء والملائكة على آنهم ارباب» فیقول الله لهم اولئك الذین تعبدونهم هم 
یتوسلون إلى الله من هو اقرب » فكيف تجعلونهم اربابا؛ وهم عبيده مفتقرون إلى 
ربهم» متوسلون إليه بمن هو أعلى مقاما منهم؟ " ”2 . 

ويوضح ابن سحمان هنا أن الزهاوي تلقف هذا الكلام عن ابن جرجیس ”27 
وأنه فاقه في الجرأة على بيان معنى الآية؛ فقد نسب ابن جرجيس تفسير الآية إلى 
غیره والزهاوي نقل هذا الکلام» وجزم أنه تفسير الآية» والقصود من هذا أنهم 
يغترفون من عين واحدة . 

ويناقش ابن سحماق الزهاوي في دعواه» ويبين بطلان قوله وتفسيره للآية» 
وينقل کلام المفسرين عليها. 

ويفئّد دعوى الزهاوي أن الكفار يعبدون لملائكة والأنبياء على آنهم 
اربابهم وأنه يريد به أن المشركين يعتقدون أن آلهتهم تخلق وترزق وتدبر» وبين أن 
هذا قد رده القرآن وابطله واورد على ذلك الأدلة» وذكر كلاما طویلا 2 , 


۱-سورة الاعراف الآية: ۰۱۷۰ 

۲-انظر: الضیاء الشارق» ص ۲۲۲۲۲ . 

۳-سورة الاسرای الآية: ۵۷ . 

5 الفجر الصادق» ص ۵۵؛ الضیاء الشارق» ص ۲۲۰ . 

۰ داود بن سلیمان البغدادي النقشبندي بن جرجیس, ولد عام۱۲۳۱ه وتوفي عام۲۹۹ ۱ه. 
الاعلام ۳۳۲/۲ . 

"-انظر : الضیاء الشارق» ص ۲۲۸۰۲۲ . 


سد الشيخ سلمان بن س حمان 

٤‏ -الدليل الرابع 

قوله تعالى : [ اي اوی پم نش 

وقد استدل بهذه الآية الكسم "» ویوضح ابن سحمان أن هذه الآية» وما في 
معتاهاء ليس فيها ما يشير إلى الالتجاء به يَف لا لفظًا ولا معنّى » ويورد کلام 
ابن جرير وغيره من الفسرین في بيان معناهاء وان غاية ما فيها إخباره تعالى أن 
رسوله أولى بالمؤمنين من أنفسهم» في آمور دنياهم وأخراهم . 

- الدليل الخامس : 

تراد تمالى :لا ممايكرة الإشقامة إا من الخد عار عهدا چ 

قال الزهاوي : " ومنها قوله تعالى : طلا يَمْدُونَ الشَّفَاعَة الا من انَُحَدَ عبد 
الرَّحْمَنٍ مهد . قال بعض المفسرين إن العهد ‏ قول: لا إله إلا الله محمد رسول 
الله » وعليه فمعنى الآية: لا يشفع الشافعون إلا لمن قال لا إله إلا الله وهم المؤمنون» 
كقوله تعالى: ف لآ يَشْفَعُوَ إلا لمن ارْتَضَى" #: وهو معنى بعيد أن يكون حینشذ 
تقدير الآية: لا يملكون الشفاعة لاحد. إلا من اتخذ إلى آخره» وفيه من التكلف ما 
فيه والاحسن أن يكون تفسير قوله:3 لايَمْلَكُونَ » بمعنى لا ینالون» فحينعذ 
يصح الاستثناء بدون تقدير شيء» وقيل معناه : لا لك الشفاعة إلا من قال لا إله 
إلا اللهء اي لا یشفع إلا الومتون» ومتله قوله تعالی : ظ ولا يَمْلكُ الذي ين یدود من 
دونه الشفَاعَة امن شهد بالْحَقّ 6 '؛ والشهادة بالق هي قول  :‏ لا إله إلا الله )» 
وحيث كان المراد من التوسل بالاأنبيای والأولياء» والصالحين» والطلب منهم هو 
استشفاعهم, وقد أخبر تعالى آنهم يملكون الشفاعة؛ فاي مانع من طلب شيء ما 
ملكوه بإذنه تعالى؟ فيجوز أن تطلب منهم أن يعطوك ما أعطاهم الله تعالی» ولفا 


200 


.* سورة الأحزاب الآية:‎ ١ 

۲ انظر : الصواعق المرسلة» ص ۵۱ . 

۳ انظر: الرجع السایق» ص 51 07؛ وتفسیر ابن جرین ۰۱۲۱۱۲۰/۲۱ 
٤‏ -سورة مرم» الآية AY:‏ 

٥۔انظر:‏ تفسير ابن جریر» ۰۱۲۸/۱ 

-سورة الزخرف الآية: ۸1 . 


حياته وآثاره وطريقستسه في تقرير العقيدة سج بك 
الممنوع هو طلب الشفاعة من الأصنام التي لا تملك شيعا منها " “. 

ويجيب ابن سحمان عن هذاء موضحا جرأة هذا العراقي على كلام الله بوضعه 
في غير موضعه» وتوهين ما قرره أئمة التفسير من السلف -رضوان الله عليهم - 
قال :" فنذ کر کلام أئمة التفسير؛ ليتبين ضلال هذا الملحد» وعدم إدراكه» فنقول : 
قال الإمام أبو جعفر محمد بن جرير الطبري: يقول تعالى ذكره: لا يملك هؤلاء 
الكافرون بربهم يا محمد يوم يحشر الله المتقين إليه وفداء الشفاعة حون يشفع 
أهل الإبمان بعضهم لبعض عند الم فيشفع بعضهم لبعض» ( إلا من اتخذ منهم 
عند الرحمن ) في الدنیا ر عهدا ) بالإيمان به» وتصديق رسوله» والإقرار یه 
والعمل بما آمربه "7" . 

ثم ساق ما ذكره ابن جرير بإسناده من تفاسير السلف لهذه الآية» إلى أن 
قال:"وقال الحافظ ابن كثير ‏ رحمه الله تعالى -: ب[ لا يَمْلَكُونَ التتّمَاعَةَ #» اي : 
ليس لهم مّن يشفع لهم» كما يشفع المؤمنون بعضهم لبعض؛ كما قال تعالى مخبرا 
عنهم: 3 ما نا من شَافعِينٌ ولا صّديق خمیم ۱ وقوله: لإ من مذ 
عند الرخمن عَهْدَا » . هذا استثناء منقطع بمعنى : لكن من اتخذ عند الرحمن 
عهداء وهو شهادة أن لاله إلا الله والقيام بحقها "2*0 

ثم ذکر ما ذكره ابن كثير من تفاسير السلف لهذه ات إلى أن قال : " فإ 
تبين لك كلام أئمة التفسير» وان الاستثناء في آية مريم لا يفيد إثبات املك 
والأكثر على أنه منقطع» أو على القول بانه متصل» فلا حجة فيه» بل هو كقوله 
تعالى: ® تن 9 ققح لقاع ره من أذة له رشن ورضي له مولا 
فالاستثناء دليل على حصولها ووقوعهاء لا على انها تملك كسائر الأملاك العادیة» 
وكما يظنه اهل الجاهلية» وكما يقول هذا اللحد : إن الله ملّكهم الشفاعة فاي 


. ۲۳۲ القجر الصادق» ص 5ه لاه ؛ الضياء الشارق» ص‎ ١ 

۲ الضياء الشارق» ص ۲۳۷؛ تفسير ابن جرير» ۰۱۲۸/۱۲ 

۳ سورة الشعراء» الایة: ۰۱۰۱-۱۰۰ 

6-الضیاء الشارق» ص ۲۳۷؛ وانظر تفسیر ابن کثیر ۰۱۳۹/۳ 
ه-سورة طق الاية: ۰۱۰٩‏ 


س )ا اد اد الشسيغ سلمسان بن سح سم سان 


مانع من طلب شيء ما ملكوه بإذنه تعالی؟" إلى آخر کلامه. ومراده انهم يملكونها 
كما يملك اللاك آموالهم؛ فیتصرفون فیها ما يشاءون» وهذا خلاف ما دل عليه 
القرآن والسنة» واجمع عليه علماء الأمة " ۱ . 

ثم ساق الا دلة على أن الشفاعة ملك لله؛ لا يتقدم أحد فیها إلا بأذنه» ولا ینالها 
إلا من رضي قوله وعمله» من أهل الإيمان والتوحید(۳. 

۲ الدليل السادس : 

قوله تعالی: لذن يَحْمِلُونَ لش ون حول يُسَبْحُونَ بخند ریهم وَيَؤْمِنُونَ به 
ویستغنرون للذین آمئوا رتا وسفت کل يم رَحْمَة وعلما اف لین ترا وَابعُوا 
یلا وم متا الجحمم » ريواخم جات دل دم وش لح من 
آبائیم زواحهم نراتم لت أنت العزیز ز الحکیم * وقهم السّيّئَات وَمَن تق السنّيّقَات 

قد رح ولك حو اقرز ی 4 7 

قال مختار باشا العظمي» بعد سياقه للآيات الثلاث : 

" ففي هذه الآيات جمع أمورا ثلاثة: التوسل بقولهم: ®[ را وسعت کل 
شيء » والعفرة بقولهم: ل انز والشفاعة بقولهم  :‏ ردخلهم 4 9١‏ وقهم 
سینت . فهذا ما خبر الله به عن حملة العرش» ومثل هذا في اول سورة 
الشوری"*. 

ويجيب ابن سحمان عن هذاء ویوضح " أن استغفار الملائكة للذین آمنواء آمر 
لهم من الله سبحانه وتعالى بهذا الطلب.والسؤال» وهو من أفضل العبادات» 
وآشرفها؛ فان الملائكة یسالون الله» ويطلبونه بفعل ما آمرهم به؛ من الاستغفار 
للمؤمنين» ولم يطلبوا من الله سبحانه ويسألوه أن يغفر لهم بحق احد من خلقه أو 
بجاهه. من الآأموات ولا من الغائبين» فقياس طلب المخلوق الحي من الأموات 


. ۲۳۸ الضياء الشارق» ص‎ ١ 

۲ انظر : المرجع السابق» ص ۰۲۹۰-۲۳۸ 

۳-سورة غافی الآية: ٩-۷‏ . 

٤۔‏ جلاء الاوهاي ص ۹۱؛ كشف غياهب الظلام» ص 585-786 . 


حياته وآثاره وطربقستسه في تقرير العصقيدة 
والغائبين فيما لا يقدر عليه إلا الله على طلب الملائكة الأحياء المأمورين بهذا 
الطلب» من آفسد القياس» وأبطل الباطل» وأضل الضلال ولا يقول مسلم يؤمن 
بالله واليوم الآخر إن طلب الملائكة المأمورين بالاستغفار للمؤمنين» إذا كان جائزا أو 
مامورا به يدل على جواز طلب الأحياء من اليشر الاستغفار من الأموات والغائبين» 
من الأنبياء والأولياء وغيرهم» هذا لا يقوله أحد يؤمن بالله واليوم الآخرء فبطل ما 
موه يه هذا الملحد من الاستشهاد بالآية"'. 

ثم يسوق ابن سحمان كلام المفسرين على هذه الآيات» ويبين مدى مخالفته لما 
فهمه هذا المبتدع. 

ويوضح ابن سحمان أن هذا الفهم الذي فهمه والاستنباط الذي استنبطه من 
الآيات» لم يسبقه إليه سابق» وإنما هو قول مبتدع مخترع» وقد أقرَّ على ذلك هو 
بنفسه فقال : " هذا استنباط ألقاه الله في روعي» ولم اره في كلام احد ۳۲ . 

ويجيب ابن سحمان على هذا فيقول : " ولو كان هذا الاستتباط ما يذكره 
العلماء ويجوز الاستدلال به» لسبقه إلى ذلك سايق ولو واحد» فكيف ولم يسبقه 
إليه أحدء وهذا يكفي في بطلانه وعدم إدراكه للعلوم الشرعيةء والاقوال 


لل 
ب _ الأدلة من الأحاديث والآثار» والجواب عنها : 
۱ -الدليل الأول : 
عن عشمان بن حنیف -رضي الله عنه ان رجلا ضریرا اتی النبي يله فقال : 


دی 


ادع الله أن يعافيني: فقال له :" إن شفت دعوت الله وان شعت صبرت" » وهو خير 
لك» قال الرجل: فادعه» فامره أن یتوضا ويحسن وضوءه» ويدعو الله بقوله: " 
اللهم إني أسالك» واتوجه إليك بنبيك محمد نبي الرحمة» يا محمد إني أتوجه 
بك إلى ربي في حاجتي لتقضىء اللهم شفعه في " . فعاد الرجل وقد أبصر. 

. ۲۸٦ كشف غياهب الظلام» ص‎ ١ 


؟ جلاء الأوهام» ص ۱۹6 كشف غياهب الظلام ص ۲۹۰ . 
۳ كشف غياهب الظلام» ص ۲۹۱ . 


سو )سس الشيخ سلمسان بن سح مان 

آخرجه الترمذي والنسائى والبیهقی والطبرانى . آورد هذا الحديث مستدلا به 
على جواز التوسل» احم د باشا العظمي» وقال بعد إيراده: " واخرج هذا الحديث 
البخاري في ' تاريخه"» وابن ماجة واحاکم في "المسحدرك' والسيوطي في 
"الجامعين"» وشاع هذا الدعاء بين الصحابة» حتى استعملوه فيما بینهم ٩‏ . 

وقال محمد عطاء الكسم: " الباب الثاني يذكر الأحاديث الدالة على التوسل 
بالتبي َيه" وساق هذا احدیث ۳ . 

وقال الزهاوي: "ومنها اي ال حادیت الدالة على جواز التوسل ما رواه الترمذي 
والنسسائي والبيهقي والطيراني باسناد صحيح عن عثمان بن 
خن للد 

ويبين ابن سحمان ما فى هذا الحديت؛ فیقول:" هذا الحديث ‏ أعني حديث 
الأعمى -غير محفوظء وفيه مقال مشهور"» ثم ساق أقوال العلماء*» إلى أن 
قال: وعلى تقدير صحته وثبوته» فلا يدل على ما توهمه هذا اللحد ويبيان هذا 
الحديث» يعلم أن ما توهمه هؤلاء الغلاة غير صحیح فقوله : اللهم إني أسألك» 
أي: أطلب منك» واتوجه إليك بتبيك محمد صرح باسمه مع ورود النهي عن 
ذلك» تواضعا منه لکون الععلیم من قبله» وفي ذلك قصر السؤال الذي هو أصل 
الدعاء على الله تعالى اللك الععالي» ولکنه توسّل بالنبي ييل بدعائه؛ ولذا قال في 


١‏ جلاء الأوهام» ص ۸۸-۸۷؛ كشف غياهب الظلام» ص ۲۹۸ . والحديث أخرجه الترمذي» 
۰ حدیث ۳۰۷۸؛ والنسائي في عمل اليوم والليلة» ص ۰8۹۷ حديث 10۸ 
والبيهقي في الدلائل: ٩‏ /۱3۸-۱57؛ والبخاري في التاريخ الكبير» ٩۲۰۹/۱‏ والطبراني 
في الكبير؛ ٩/۱۷»حدیث 4411١‏ وابن ماجة» 46۱/۱ حديث ٩۱۳۸۰‏ والحاكمء 
۱ 
وقد تكلم على هذا الحديث من ناحية سنده ومتته جمع من العلماء؛ منهم : أبن تيمية في 
التوسل والوسيلة» ص ۱۰5-٩۲‏ والالباني في التوسل ص ۹۳-۲۹ . وقال إن ستاده جيد» 
وسياتى في اخطوط» ص ۰۳۶۸ الاشارة إليه وبعض تخریجه . 

؟-نقلاً عن الرد على الکسم؛ الصواعق الرسلة؛ ص ۷۳. 

۳ الفجر الصادق» ص ۸-۰۷ ؛ الضیاء الشارق» ص ۲۲ . 

4 انظر: الصواعق الرسلة: ص ۷۳. 


حسياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة مسر 


آخره: اللهم فشفعه في؛ إذ شفاعته لا تكون إلا بالدعاء لربه قطعاء ولو كان الراد 
التوسل بذاته فقط لم يكن لذلك التعقيب معنى؛ إذ التوسل بقوله:" بنبيك" 
كاف في إفادة هذا المعنى "'. 

۲- الدليل الثاني: 

| عن آبي سعيد الخدري رضي الله عنه -قال: قال رسول الله :من خرج من 
بيته إلى الصلاة» فقال اللهم إني اسالك بحق السائلين عليك» واسالك بحق ممشاي 
هذاء آني لم اخرج أشرا ولا بطراء ولا رياء ولا سمعة وما خرجت اتقاء سخطك 
وابتغاءَ مرضاتك» فاسالك أن تعيذني من النارء وان تغفر لي ذنوبي» إنه لا یخفر 
الذتوب إلا أنت» أقبل الله عليه بوجهه واستغفر له سبعون ألف ملك " . رواه ابن 
ماجة » ورواه ابن الستي ۳ 

وقد آورد هذا الحديث » مستدلا به على جواز التوسل؛ محمد عطاء 
الكسم والحداد والزهاوي(؟ واحمد باشا العظمي؟ ۳ . 

وقد آجاب عن ذلك الشیخ ابن سحمان» موردا کلام شيخ الاسلام ابن تيمية 
فقال :"هذا اسدیث رواه عطية العوفي» وفیه ضعف» قال شيخ الاسلام: ۳ 
بتقدیر ثبوته هو من هذا الباب؛ فان حق السائلین عليه سبحانه أن يجيبهم» وحق 
الطیعین له أن يشيبهم» فالسوال له والطاعة له؛ لحصول إجابته وإثابته» فهو من 
التوسل به» والعوجه به» والتسبب به ... " فتبین من کلام الشیخ أن السؤال بحق 


١‏ الصواعق المرسلة» ص ۷۶۷۳ کشف غیاهب الظلام» ص ۲۸ ۲۹۹؛ الضیاء الشارق؛ 
ص .۲٤٤‏ 

؟-ابن ماجةء ۲۵۲/۱ حديث ۷۷۸ 

"ابن الستی» ص ۰۲۳ حديث ۸4 ورواه احمد ۲۱/۳ وقد ضغفه الالباني» كما في 
التوسل» ص ۹۹-۹۳ . 

٤-نقلا‏ عن الرد على الكسم؛ الصواعق المرسلة» ص ۰۸5 

ه مصباح الأنامء ص۲٩‏ ؛ الأسنة الحداد» ص ۲۹۳ . 

1 الفجر الصادق» ص ۰۷؛ الضياء الشارق» ص ۰۲۰ 

۷ جلاء الأوهامء ص ۸۷۸۲ کشف غیاهب الظلام» ص ۲۱۳-۲۹۲ - 


الشيخ سلمان بن سس مان 


السائلين هو إجابئهم: وسؤاله بحق الطائعين إثابعهم» فيكون السائل بهاتين الصفتين 
سائلا بصفات الله؛ فإن الإجابة والإثابة من آفعاله وأقواله ‏ سبحانه وتعالى ‏ وسؤاله 
بأسمائه وصفاته» والتوسل بها ثابت بالكتاب والسنة"”'. 

الدليل الثالث: 

قال الحداد” "2 :' ومنه أي أدلة جواز التوسل ما روى البيهقي وابن أبي شيبة 
بسند صحيح» عن مالك الدار» وكان خازن عمرء قال : أصاب الناس قحط في زمن 
عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه -فجاء رجل إلى قبر النبي يله فقال: يا رسول 
الله» استسق لأمتك؛ فإنهم قد هلكوا » فاتاه رسول الله لله في النام فقال: "اكت 
عم فأقرئه السلام» وأخبره أنهم مسقون وقل له : عليك الكيس الكيس" اي 
الفعل » فاتى الرجل عمرء فاخبره؛ فبکی عمرء ثم قال : يا رب ما آلو إلا ما عجزت 
عنه ". وقد أورد هذا الاثر احمد باشا العظمی(* ومحمد عطاء الكس) 
والزهاوي". وقد ناقش ابن سحمان هذا لاش وأورد كلام العلماء في تضعيفه » 
إلى أن قال:"وعلی تقدير ثبوت صحته» فغاية ما فيه: أنه رای رسول الله له في 
المنام وهو يأمره أن ياتي عمره فيامره أن يخرج يستسقي بالناس» وهذا ليس من 
هذا الباب» الذي نحن بصدد الكلام فيه" . 


١‏ الصواعق المرسلة» ص 86 -85؛ الاسنة الحدادء ص 557 ؛ الضياء الشارق» ص ۶۱ ۲؛ 
کشف غياهب الظلام» ص ۲۱۳ . وانظر: قاعدة جليلة في التوسل والوسیلة» ص 1١١5‏ 
١ 1¥‏ 

۲-مصیاح الأنام» ص ۳٩؛‏ الأسنة الحداد» ص ٠٠٠١٠-۲۹۲‏ . 

+ رواه البيهقي في الدلاثل» 4۷/۷ . ولم آجده في مصنف ابن أبي شيبة» ولعله في مسندهء 
وقد آورده في الکنز: ۰4۳۱/۸ واقتصر في عزوه على البیهقی؛ وقد ضعف الحديث 
الالباني» كما في التوسل» ص 11۳-۱۱۹ 

4 جلاء الأوهام» ص ٩۸۸‏ كشف غياهب الظلاي ص 77١‏ . 

ه نقلا عن الرد على الكسم؛ الصواعق المرسلة» ص ۷۸-۷۷ . 

5 الفجر الصادق» ص 5ه ؛ الضياء الشارق» ص ۲٤۷‏ . 

۷ الأسنة الحدادء ص ۲۵ 1۷ ۲؛ الصواعق المرسلة» ص 1/8 ۷۹؛ كشف غياهب الظلام» ص 
۱۲۷۲۷۰۱ الضياء الشارق» ص ۲٤۸-۲٤۷‏ . 


حياته وآثاره وطريقته في تقسریر العقيدة 


: الدليل الرابع‎ -٤ 

أخرج البيهقي والحاكم والطبراني في الصغیر وأبو نعيم وابن عساکر» عن عمر 
ابن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ قال : قال رسول الله َف : "لما اقعرف آدم النطيفة؛ قال 
يارب سالك بحق محمد لما غفرت ليء فقال الله : " ياآدم» وكيف عرفت 
محمدا؟" » قال: لأنك يا رب لا خلقتنى بيدك» ونفخت في من روحك» رفعت 
راسي فرآیت على قوائم العرش مكتوبا: " لا إله إلا الله محمد رسول الله" فعلمت 
أنك لم تُضفْ إلى اسمك إلا احب الخلق إليك» فقال الله تعالى :"صدقت ياآدم» 
إنه لأحب الخلق إلي وإذ سالعني بحقه قد غفرت لك ولولا محمد ما 
IE‏ ار 

وقد آورد هذا احدیث مستدلا به على جواز التوسل» محمد عطاء | 
كما أورده أحمد باشا العظمی» وقال عنه: " وهذا الحديث من نوع المتواتر عند 
جمهور المفسرين واحدئین بطرق عديدة: عن عمر"”©) وذكر الحدادء أن الحاكم 
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وقد ناقش ابن سحمان هؤلاء في إيرادهم لهذا الحديثء وبين بطلان دعواهم 
وان هذا الحديث ضعيف؛ لم يصل إلى درجة الصحيح» فضلا أن يكون من 


۱-رواه الحاكم في المستدرك» 3۱5/۲؛ والطبراني في الصغيرء ۰۸۲/۲ ولم أجده في الدلائل 
مس للبيهقيء ولا في الدلائل لأبي نعيم» وقد ذكره في كنز العمال» ۰40۰/۱۱ وعزاه إلى 
الطيراني في الصفیس وأبي نعيم في الدلائل؛ واحاکم» وابن عساكرء وقد ناقش هذا 
الحديث وتكلم على إستاده ومتنه جمع من العلماء؛ منهم: أبن تيمية في القوسل 
والوسیلت وحكم بوضعهء 85 40؛ وابن عبد الهادي في الصارم» 214-1١‏ وحكم 
بوضعه؛ والالباني في العوسل» 1717/١١‏ وحكم بوضعه. كما تعقب الذهبي الحاكم 
في تصحيحه؛ فقال: بل موضوع» الستدرك ٩۱۵/۲‏ . وسياتي مزيد من الكلام على 
الحديث ۳۰۸ 

۲ الصواعق المرسلة» ص ۸۰. 

۳ جلاء الأوهام» ص ۸۸؛ کشف غياهب الظلام» ص ۲۷۹-۲۷ . 

4 مصباح الأنام» ص 10 ؛ الأسنة الحدادء ۰۲۸۱-۲۲۰ وقد تعقب الذهبي الحاكم في 
تصحيحه؛ فقال : يل موضوع. الستدرك ٩۱۵/۲‏ 


الشيخ سلمسان بن س سم سان 


العواتر؛ فقال :"هذا حديث ضعيف» بل موضوع فلا يعمد عليه» ولا یعون 


عليه" . 

ثم آورد کلام العلماء على هذا الحديث؛ وبیان ضعفه » إلى أن قال :" فتبین من 
کلام العلماء حملة السنةء واهل الجرح والتعديل» الذین حفظ الله بهم الدين عن 
حریف الغالین» وانسحال البطلین» وتاویل الزائغين» أن هذا الحديث موضوع 
مکذوب لا یعتمد علیه واقل احواله أن یکون ضعيفاء ولا نقول على رسول الله 
قله حديثا لا نجزم بصحته وثبوته ۲. 

ه الدلیل الخامس: 

قال الزهاوي: "ومنها أي ادلة جواز التوسل ما ذُكر في صحيح البخاري! ۳ 
من رواية انس بن مالك رضي الله عنه -من اسعسقاء عمر بن الخطاب في زمن 
خلافته بالعباس عم النبي فته لما اشتد القحط عام الرمادق فسقوا"" , 

وقد ذكر هذا العظمي ”2 والكسه””؟. 

وقد وضح ابن سحمان أن هذا الدليل الذي أوردوهء لا يدل على مقتصودهم 
بل يدل على عكس ذلك؛ فقال :" لو كان التوسل به -عليه الصلاة والسلام بعد 
انتقاله من هذه الدار جائزاء لما عدلوا إلى غيره» وحاشاهم أن يعدلوا عن التوسل 
بسيد الناس إلى التوسل بعمه العباس» وهم يجدون أدنى مساغ لذلك» فعدولهم 
هذاء مع انهم السابقون الأولون وهم اعلم منا بالله تعالى ورسوله وله بحقوق الله 
تعالى ‏ ورسوله عليه الصلاة والسلام -وما يشرع من الدعاء؛ وما لا یشرع» وهم 
في وقت ضرورة ومخمصة يطلبون تفریج الكربات» وتيسير العسیر» وإنزال 
الغيث» بكل طريق» دليل واضح على أن الشروع ما سلکوه» دون غیره ۳ . 


١‏ الصواعق المرسلة» ص ۸۱-۸۰؛ كشف غياهب الظلام ص ۲۷-۲۷۰ الأسنة الحدادء 
ص a‏ 

۲ البخاري» ۰4۹4/۲ حديث ۰۱۰۱۱۰ 

۳ الفجر الصادق» ص 8ه ؛ الضیاء الشارق» ص ۲٩‏ . 

؟ جلاء الأوهام ص ۸۸؛ کشف غیاهب الظلام ص ۲۷۳ . 

ه-نقلا عن الرد على الکسم؛ الصواعق الرسلة» ص ۰۱۱۹ 

1 الصواعق المرسلة» ص ‏ ۱۲ . وانظر: الضیاء الشارق» ص ٩‏ ۲ 47505 كشف یاهب 
الظلام ص ۲۷ . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقسيسدة سورع 


البحث الثاني 
تكفير السلم 


حاول خصوم الدعوة السلفية إبراز دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب بأنها 
دعوة تكفيرية دموية؛ تكفّر عموم السلمین» وتستبيح دماءهم وأموالهم» وتنزل 
في حقهم مانزل بمشركي العرب السابقين» من الآيات القرانية وانهم بهذا العمل 
من التكفير والقتال» يصدق عليهم ما ورد بحق الخوارج من الأحاديث النبوية. 

وقد وضح الامام محمد بن عبد الوهاب واتباعه موقفهم من هذه القضاياء 
وبینوها ووضحوها للناس؛ حتى لا يلتبس الآمرء وتصدق تلك الدعاوى الكاذبة . 

وفي هذا المبحث ساتطرق لاهم القضايا التي أثارها خصوم الدعوة السلفية» 
وموقف الشيخ سليمان منهاء وتتركز هذه القضايا في ثلاث شبه رئيسية؛ هي : 

١‏ الشبهة الأولى: تكفير عموم ا مسلمين. 

ب الشبهة الثانية : حمل الآيات النازلة في المشركين وتنزيلها على مسلمين. 

ج- الشبهة الثالثة : أن الوهابيين خوارج يكفرون بالكبيرة . 

أ الشبهة الأولى: تكفير عموم المسلمين : 

يزعم خصوم الدعوة السلفية أن الإمام محمد بن عبد الوهاب واتباعه يكفرون 
من خالفهم من المسلمين» وان الناس من زمن طويل قد كفرواء وأن الشيخ وأتباعه 
لا يقبلون أحدا يدخل معهم إلا إذا شهد على نفسه بأنه کافره وشهد على والديه 
يأنهما ماتا كافرين» فإن شهد بذلك قبلوه» ولا قتلوه. 

وهكذا حاول خصوم الدعوة السلفية تنفير الناس عنها بهذه المفتريات والشبه 
الساقطة» وسنورد هنا بعض افتراءاتهم » ورد الشيخ سليمان عليها. 

قال الحداد :"ومن ذلك» وهو اعظمها ‏ أنه كان يكفر جميع الناس من ستماقة 
سنة» ومن لا يتبعونه» وان كانوا من أتقى المتقين» فيسميهم مشركين» ویستحل 


مت الشسيخ سليمسان بن سسحصان 


دماءهم وآموالهم ویثبت الامان لكل من تبعه» وان كان من آفسق الفاسقین ۲ 


ویتاقش ابن سحمان هذا الافتراء» ویوضح بطلانه» وان الشیخ محمد بن عبد 
الوهاب لا یکفر إلا من کف ال ورسوله» واجمع على تکفیره الأمة» ويوالي كافة 
آهل الاسلام وعلمائهم من اهل الحديث والفقه والتفسین واهل الزهد والعبادی 
ویری المنع من الانفراد عن أئمة الدين من السلف الاضیین» براي مبتدع» أو قول 
مخترع؛ فلا يحدث في الدين ما ليس له اصل يتبع» وما ليس من اقوال أهل العلم 
والأئر» ويؤمن با نطق به الکتاب» وصحت به الأخبار» وجاء الوعید عليه من تحرم 
دماء المسلمين واموالهم وأعراضهم» ولا يبيح من ذلك إلا ما أباحه الشرع: وآهدره 
الرسول» ومن نسب إليه خلاف ما عليه اهل السنة والجماعة من سلف الامة 
وأئمتها فقد كذب وافتری» وقال ما ليس له به عله" 

ثم يوضح ابن سحمان جواب الشيخ محمد بن عبد الوهاب عن الافتراء عليه؛ 
بأنه يكفر الناس منذ ستمائة سنة» كما يبين أن دعوى هذا الرجل مردودة عليه من 
نفسها؛ فالشيخ يثبت الإيمان لهؤلاء مع عصيناهم وهذا من فقهه لمسألة التكفيرء 
فيقول:" وآما زعمه أنه يكفر الناس منذ سعمائة سنةء فقد أجاب الشيخ عن هذا 
بقوله: سبحانك هذا بهتان عظيم» وأما قوله ويثبت الإيمان لكل من تبعه إلى آخره 
فالجواب أن يقال: مراد هذا الملحد المفتري: أن من تبع الشيخ محمدا على توحيد 
الله وتبرأ من عبادة الطواغيت» وتبرا من الشرك واهله» ووافقه على إخلاص العبادة 
والدعوة لله وتاب وآناب إلى الله ما كان يفعله من الشرك بالله» ودعوة الصالحين 
وغيرهم من الأحياء والاموات وعرف معنى قول لا إله إلا الله» وانها نفي وإثبات؛ 
فشطرها الاول : نفي الألوهية مطلقاء والشاني: إثباتها لله» دون ما سواه من اهل 
السموات والارض من الأحياء والأموات» سماه مؤمنا موحداء وأثبت له الاعان», 
وإن كان فاسقا فنعم هكذا قال الشیخ- رحمه الله » وعلى هذا سائر العلماء من 
اهل السنة وامماعة؛ وذلك آن الإنسان إذا دخل في الاسلام وحکم بإسلامه لا 


. ١ مصباح الأنام ص‎ ١ 
۲-الاسنة الحداد » ص 5ه -لاه.‎ 


حسياته وآثاره وطريقته في تقری ر المقيلة 
یخرجه من الاسلام ما یفعله من الکباثر؛ كالسرقة» والزناء وشرب السکن واخد 
الأموال ظلما وعدواناء وإنما يخرجه من الاسلام إلى الکفر الشرك بالله؛ وانکار ما 
جاء به الرسول من الدين بعد معرقته بذلك» وإقامة الحجة عليه» وقد قال 
تعالى :"ل إن الله لا يَغْفرٌ أن شرك به ويَغْفرٌ مَا دُونَ ذلك لمن يَشَاءُ 4 فثبت بهذه 
الآية امحكمة أن جميع الذنوب ما خلا الشرك بالله معلقة بالمشيكة؛ قد يغفرها لمن 
يشاء من عباده» و أن الشرك بالله لا يغفره إلا بالتوبة» ومن مات عليه فهو من آهل 
النار الخلدين فيهاء ولو كان من اعبد الناس وأزهدهم» ولا ينفع مع الشرك بالله 
عمل ا 

ويزيد الحداد على هذا الافتراء المتقدم افتراء آخر؛ فيقول : ومن ذلك أنه إذا أراد 
رجل أن يدخل في دينه يقول له: اشهد على نفسك أنك كنت كافراء واشهد على 
والديك أنهماماتا كافرين» واشهد على العالم الفلاني والفلاني أتهم 
كفار. . . .وهكذاء فان شهد بذلك قبلف وإلا قتله"" . 

ويكتفي الشيخ سليمان عن الإجابة على هذه الفرية الظاهرة البطلان بقوله: "قد 
كان من المعلوم» والمتقرر الفهوم »أن هذا من تزوير أعداء الله واعداء رسله وشرعه 
ودينه» وقد أجاب عن هذا كله الشيخ محمد رحمه الله وابنه الشيخ عبد الله بن 
محمدء وقالا فى الجواب: سبحانك هذا بهتان عظیم(*. 

ویصرح الحداد بان المؤمن لا يكون كافرا إلا إذا اختار الكفر» وقصده ويدعي 
الإجماع على هذه القضية فیقول : 

"فکما لا یکون الکافر مومنا إلا باختیاره للإيمان » كذلك لا یکون الومن کافرا 
من حيث لا يقصد الكفر ولا بختاره؛ بالاجماع ۳ . 

ویناقش ابن سحمان هذا الافترای ویوضح الفرق بين اختیار الايمان هوالوقوع في 
١‏ سورة النساء ‏ الایة: ٤۸‏ . 
؟ الاستة الحدادء ص ٥۷‏ . 
۳ مصباح الأنام » ص 6. 
٤-الأسنة‏ الحداد » ص ۸۳ 
ه مصباح الأنام » ص ۲۲ . 


الشسيع سلیسم ان بن سسصمان 
الكفر؛ فیقول: تعم لا یکون الکافر مؤمنا إلا باختیاره للإيمان» واما العکس 
-فمعاذ الله ؛ فإنه قياس باطل مردود» والاجماع المذكور مخالف لکتاب الله وسنة 
رسوله؛ لأن الذين قالوا ما راینا مثل قرائنا هؤلاء ارغب بطوناء ولا اکذب السناء 
ولا آجین عند اللقاء يعنون رسول الله 4 واصحابه القراء؛ قالوا ذلك ولم يقصدوا 
الكفر ولم يختاروه » وإما قالوه على وجه المزح واللعب. فرفع ذلك إلى رسول الله 
َيه وقد ارتحل وركب ناقته. فقالوا: يا رسول الله إئما كنا نخوض ونلعب» 
ونعحدث حديث الركب؛ نقطع به عنا الطريق» فقال : أبالله وآياته ورسوله کنتم 
تستهزءون» وانزل الله: وگن سالشهم یقن نما كنا تَخُوض وب كُلّ آبالهوآیاته 
ورسوله کم تسته زیون « لا تعتذروا قدا کقرتم بعد انم ۲. 

قال شيخ الاسلام : فقد آخبر آنهم کفروا بعد إعانهم» مع قولهم إنا تکلمنا 
بالکفر من غير اعتقاد له بل إنما كنا نخوض ونلعب إلى آخر کلامه -رحمه الله 


تعالی نات 
ويغالي الزهاوي في هذه الافتراءات؛ فیجعل التکفیر هو آساس مذهب الوهابية 
ودعوتهاء فیقول : 


"لو سال سائل عما تمذهيت به الوهابية ما هو؟ وعن غایته ما هي؟ فقلنا فى 
جواب كلا السژالین : هو تكفير كافة المسلمين» لكان جوابنا -علی اختصاره ۔ 
تعریفا کافیا لمذهبهاء فإن من آمعن النظر فیما جاءت به» رآها تعحری في کل 
مسالة تکفیر كافة السلمین الذين رضي الله لهم الاسلام ديا" . 

ولم یکتف بهذا » بل صرح أن الشیخ محمد بن عبد الوهاب جعل من لازم 
كونه مجددا تکفیر عموم السلمین» وجعلهم آشد حالا من الش رکین فقال : 
و"يدعي”؟' أنه مجدد في الدين» مجتهد في احکامه فحمله هذا الامر أن کفر 


11۰ 58 : سورة التربة » الاية‎ ١ 

؟-الأسنة الحداد » ص ١5١؛‏ وانظر: الفتاوی ۵۰۸/۱۵۰ ۲۷۳-۲۷۲۷ . 
۳ الفجر الصادق۸› ص 514 ۱۵ . 

6 یقصد الامام محمد بن عبد الوهاب . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 


جميع طوائف المسلمين» وجعلهم مشركين» بل اسوا حالاً وأشد کفرا 
EET‏ 

ویتعقب ابن سحمان افتراءات الزهاوي بالدحض والرد؛ فیقول:" آما كونه 
مجدد لدین الله» فهو من العلوم بالضرورق ولا ینکره إلا مکابر في الحسيات» 
مبامت في الضروریات وأما کونه کشر جمیع طوائف السلمین؛ فجعلهم 
مش رکین» فهذه العبارة تدل على تهور في الكذب» ووقاحة تامة» وفي 
الحديث :"إن ما أدرك الناس من کلام النبوة الأولی: إذا لم تستح فاصنع ما 
2( 
وصریح هذه العبارة أن الشیخ کقر جمیع هذه الأمة من البعث التبوي إلى قیام 
الساعة» وهل یتصنور هذا عاقل» قد عرف حال الشيخ» وما جاء به ودعا 
إليه »والشيخ - رحمه الله .لا يعرف له قول انفرد به عن سائر الأمةء بل ولا عن أهل 
السنة والمجماعة منهم» وجميع أقواله في هذا الباب؛ اعني ما دعا إليه توحيد 
الأسماء والصفات» وتوحيد العمل والعبادات» مجمع عليه عند السلمین لا 
يخالف فيه إلا من خرج عن سبيلهم» وعدل عن منهاجه م Et‏ 

ولا يكفرإلا على هذا الأصل » بعد قيام الحجة المعتبرة» فهو في ذلك على 
صراط مستقیم متبع لا مبتدع؛ وهذا کتاب الله وسنة رسوله» وكلام اصحاب 
رسول الله يه ومن بعدهم من أهل العلم والفتوى معروف مشهور مقرر في محله 
في حكم من عدل بالله وأشرك به» وتقسيمهم الشرك إلى اکبر وأصغر والحكم 
على المشرك الشرك الأكبر بالكفرء مشهور عند الأمة » لا يكابر فيه إلا جاهل لا 
يدري ما الناس فيه من أمر دينهم» وما جاءت به الرسل؛ وقد آفرد هذه السالة 
بالتصنيف غير واحد من أهل العلم وحكي الإجماع عليهاء وآنها من ضروريات 
الإسلام ..... والشيخ -رحمه الله لم يكفر طوائف المسلمين» وإما كفر طوائف 
المشركين والخارجين المارقين من دين الاسلام» فإن الأحداث لا تزال موجودة في 


۱ الفجر الصادق » ص 78 . 
؟-اليخاريء 8/5 1ه » حدیث ۰۳۸۳ 


۹ دح الشسیخ سلیسمسان بن سحسمسان 
الامق تقل وتکش من عهد الصحابة إلى أن تقوم الساعة» فقد كفر الصحابة - 
رضي الله عنهم -من كفروه من أهل الردة» على اختلافهم"'. 

ويتابع ابن سحمان تعقبه للزهاوي؛ فیقول: " وهكذا في كل قرن وعصر من أهل 
العلم والفقه والحديث طائفة قائمة ت تكفر من كفره الله ورسوله وقام الدليل على 
كفره» لا یتحاشون عن ذلك» بل يرونه من واجبات الدین» وقواعد الاسلام» وفى 
الحديث :"من بدال دينه فاقتلوه ۰۲۳۲ وبعض العلماء یری أن هذا والجهاد عليه ركن 
لا يعم الاسلام بدونه» وقد سلك سبیلهم الائمة الاربعة المقلدون» واتباعهم في کل 

31 

عصر ومصر”” 3 

ثم يبين ما ذكره المصنقون في ابواب الردة :"وقد عقد الفقهاء في كل كتاب من 
كتب الفقه المصنفة على مذاهبهم بابا مستقلا في حكم اهل الأحداث التي توجب 
الردة » وسماه اکشرهم : باب الردة» وعرفوا المرتد: بانه الذي يكفر بعد إسلامه. 
وذكروا أشياء دون ما نحن فيه من الکفرات» حكموا فيه بكفر فاعلهاء وان صلى 
وصام» وزعم أنه مسلم» فما المانع من تكفير من اشرك بالله وعدل به سواه» واتخذ 
معه الآلهة والأنداد؟ وغا يهمل هذا من لم يؤمن بالله ورسوله ولم يعظم آمره » 
ومن لم يسلك صراطه ولم يقدر الله ورسوله حق قدره» بل ولا قدر علماء الامة 
وائمتها حق قدرهم(. 

ب - الشبهة الثانية: حمل الآيات النازلة في الش ر كين وتنزیلها على مسلمین: 

افتعل خصوم الدعوة السلفية شبهة آخری» لا تختلف في حقیقتها عن الشبهة 
السابقة؛ فادعوا أن الشیخ محمد بن عبد الوهاب وأتباعه قد عمدوا إلى آیات 
نزلت في حق المشركين» وخوطبوا بها آنذاك» عمدوا إليها وطبقوها في حق 
مسلمين » ومرادهم بهذه الشبهة إيطال ما استدل به الشيخ الإمام محمد بن عبد 
الوهاب وأتباعه» وحجتهم في تكفير عباد الاصنام والقبور» الذين تعدى شركهم 
١‏ الضياء الشارق» ۰۷۳-۷۲ 
؟-البخاري» ۱۲ ۲۱۷ حديث ۰1٩۲۲‏ 


۳ الضیاء الشارق» ص ۷٤-۷۳‏ . 
-٤‏ الضیاء الشارق» ص 74 


حياته وآثاره وطريقته في تقسريرالعقيسدة 
شرك جاهلية العرب» ونذكر فيما يلي شبهتهم في ذلك» ثم نتبعها بموقف الشيخ 
سليمان ورده عليها. 

قال الحداد : وأما ما استدل به من الآيات الكريمة على تكفير المسلمين» كقوله 
تعالى : ول لمْن الزض وَمَن فيهًا إن کنثم تَعْلَمُونَ » سَيَفُولُونَ لله قُلّ آنلا 
تَذَكَرُونَ #» وما بعدها من الآيات”" . 

فهي إنما أنزلت في حق الكفار المنكرين للقرآن والرسول بدليل الآيات التي قبلها 
في الرد عليهم» وهي قوله تعالى : «إ ما انح الله من ولد وَمَا كان مَعَهُ من لمآ 
وكقوله في سورة يونس : 2۵ وَيَعْبَدُونَ من دون الله ما لا يَضْرهُمْ ولا يَنفَعْهُم وَيَفُولُونَ 
مَؤُلاءِ شُفَمَاؤْنَا عند الله 6 فان الضمیر فیها راجع إلى کفار مكة» النکرین 
للقرآن» المكذبين بالرسول قَيّه- المنكرين للبعث والنشورء بدليل الآيات التي قبلها 
في الرد عليهم» وهي قوله تعالى: 9 قال لین لا رون لقَاءَنا ات بان غَيْرٍ هذا 


او بل ۱4 إلى أن قال تعالى مخبرا عنهم  :‏ وَيَعْبَّدُونَ من دون الله ما لا ضرمم 
ولا يهم 4 .......فإذا تاملت في هذه الآيات القرآنية التي جعلها حجة له على 


تكفير المسلمين» وجدته قد خبط خبط عشوای وركب متن عمیاء؛ إذ لا حجة له 
فيها اصلا على المسلمين» وإنغا وردت في حق من يزعم أن لله بنين وبنات» وآن له 
شرکای من ينكر القرآن» ویکذب بالرسول» وينكر البعث والجزاءء فاي مناسبة بين 
السلم والكافر؛ فان الكافر لو قال: لا إله إلا الله وهو يسجد للصنمء ويزعم أن لله 
بنین وبنات وشرکاء لم يقبل منه التوحيد» ولایسمی موحداء بل هو كافر 
لحد : 


. ۹1-۸4 سورة الومنون الایة:‎ ١ 
٩۱ : سورة المنون الاية‎ 

+ سورة يونسء الآية: ۰۱۸ 

5 سورة يونس الآية : .٠١‏ 
م-مصباح الانام > ص ۰۱۸-۱۷ 


س( 0۹۸ سد اللسیخ سليمان ين سحمان 
ویناقش ابن سحمان هذا الکلام ویوضح بطلان هذه الشبهة وفسادها؛ 
فیقول:" ما كقّر الشیخ السلمین» وما کفر من عبد غير الله واتخذ مع الله آلهة 
واندادا » واستدلال الشیخ بهذه الایات الكريمة هو الق الذي لا يمتري فيه عاقل » 
وکونها نزلت في حق الکفار لا عنع من الاستدلال بها؛ فالعبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب» فمن فعل كما فعل کفار قريش من الاشراك بالله؛ بدعاء غير 
والاستغاثة به» والذیح له والنذر له وطلب اشاجات من الغائبین والأموات» أو 
توكل علیهم وبا لیهم في شيء من آموره؛ وصرف لهم شيعا من خالص حق الله 
فهو کافر مسشرك ولو اقر بالقرآن والرسول» وآقر بالبعث والتشور؛ وتلفظ 
بالشهادتین» وعلی هذا سائر علماء سلف الامة وائمتها ولو آخذنا بقول هذا 
اللحد لبطل الاستدلال بالقرآن وباحادیث الرسول على من فعل كما فعل 
الشرکون الاولون . فاي مانع يمنع من تکفیر من فعل كما فعلوا؟ وان كان سبب 
النزرل في قوم قد مضوا وانقرضواء فالحكم ‏ بحمد الله باق والدلیل واضح» والنار 
يلوح. وقد أتزل الله القرآن هدى للناس» وبینات من الهدى والفرقان» ولم يخص به 
قوما دون قوم, وإن مضى أمس بأهل عرفانه» فنحن من أبناء هذا اليوم» وهكذا 
يكون الجواب عما بقي من الایات ۲ , 
ما الزهاوي؛ فیسوّد أوراق كتابه بهذه الشبهة والفرية» ويرددها في مواضع 
كشيرة من کتابه» نذكر فيما يلي ابرز الواضع التي ذكرها » ثم تُتبع ذلك بكلام 
مجمل للشيخ سليمان في الرد عليه؛ إذ سبق الرد على الحدافى والشبهة واحدة. 
قال الزهاوي:" تمسّك ابن عبد الوهاب في تكفير الناس بآيات نزلت فى 
الشرکین» قحملها على الموحدين. . مگ 
وحمل الآبات التي نات في الكفار من قريش على اتقيا الم u.‏ 
فعمد إلى الآيات القرآنية النازلة في المشركين» فجعلها عامة شاملة لجميع 
السلمين". 
۱ الاسنة الحداد» ص ۰۱۲۲ 
۲ الفجر الصادق» ص ۰۱۸ 
۳-الرجع السایق؛ ص ۰۱٩‏ 
٤‏ الرجع السایق » ص ٠١‏ . 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 

وقال :"حملت الوهابية جميع الآيات القرآنية التي نزلت في المشركين على 
الوحدین من أمة محمد الله » وقسکت بهافي تکفیرهم منهاقوله 
تعالى :گلا تَدْعُوا مع الله ند 4 وقوله تعالی  :‏ ومن أضل ممن يدعو من دون 
الله من لا يجيب له إلى يوم القیامة وَهُمْ عَن دُعَائهم عون » وا حشر لاس كانوا 
م کافرین 46( وقوله تعالی  :‏ ولا تدعٌ من دون الله ما لا 
ینفخت ولا يرك فان فلت فنك إا مّنَ انظالمین 4 وقوله تعالى: فإ والّذينَ 
َدْعُونَ من دونه ما يَسْلَكُونَ من قطمیر » إن تدعموهم لا يَسْمَعُوا دعاءکم وو سمعوا ما 
اْتَجَابُوا تم ویو الام یرون بشرکگم ولا نف مل خبیر ۳4 وقوله تعالی : 
:ل فلا تداع مَعَ اله لها تخر کون من امین ۰۲۳4 وقوله تعالی: « له دَعْوَة لح 
وَالْذِينَ يَدْعُونَ من دونه لا يَسْتَِيبُونَ هم بشیء لا كبّاسط کف إلى الْمَاء ليلع كاه وما 
هو ببَالغه وَمَا دُعَاءٌ الگافرین إلا في ضلال 4 وقوله تعالی: ظ ثل ادْعُوا الّذِينَ 
عنم من ُونه فلا يلكوت كتف الظر عنم ولا تخويلاً » أولعك اذین يَدْعُونَ 
یمرن إلى رهم الوسیلة آیهم آفرب وَيَرْجُونَ رخمته وَيَحَاقُونَ عَذابه إن داب رَبك كان 
محدورا ۳۱4 إلى غير ذلك من الآيات التازلة في الش رکین ۳ . 

وناقش ابن سحمان هذه الشبهة وهذا الافتراء بکلام مجمل؛ فقال: " هذا کذب 
بحت؛ فإنه لا یکشررحمه الله أهل التوحيدء ولا يحمل الآيات العازلة في 
المشركين على الموحدين» وإنما يكفر من آشرك بالله في عبادته واتخذ معبودا 


بلك 
كل 


لهم آخداء وَكَانُوا بات 


سوا 


١سورة‏ اس الآية ۰۱۸ 5 سورة الرعدء الاية ۰۱۶ 

۴ سورة الأحقاف» الآية ۵ 5. ۷ سورة الاسرای الآية دی ٥۷‏ . 

۳سورة یونس, الاية ۰.۱۰5 ۸الفجر الصادق» ص ٤۷‏ -4۸) الضیاء الشارق» ص١۱۸‏ . 
٤‏ سورة فاط الآية ۰۱۳  .۱۶4‏ 4 الضیاء الشارقف» ص ۳۳ 

ه.سورة الشعراءء الاية ۲۱۳ 


و.. ال ادم الفسيغ سليسمسان بن سسحسمان 

وقال أيضا :"إن من منع تنزيل القرآن وما دل عليه من الأحكام على الأشخاص 
والحوادث التي تدخل تحت العموم اللفظي» فهو اضل الخلق» واجهلهم ما عليه 
آهل الإسلام وعلماؤهم» قرنا بعد قرن» وجيلا بعد جيل» ومن أعظم الناس تعطيلا 
للقرآن وهجراله وعزلا له عن الا ستدلال به في موارد النزاع» وقد قال 
تعالى :9 ان تنازعتم في شيء قَرْدُوهُ إلى الله وَالرسُول ۱۳ الآية . 

والرد إلى الله هو الرد إلى كتابه» والرد إلى الرسول رد إلى سنته؛ قال تعالى :9 وم 
اختلفئم فيه من شيم فَحَكْمهُ إلى الله 4" » وقد قال تعالى : « لأنذ رگم به ومّن 
بل 4" فنصوصه وأحكامه عامة لا خاصة بخصوص السبب» وما المانع من تكفير 
من فعل كما فعلت اليهود من الصد عن سبيل الله والكفر به مع معرفته ؟ وهذا 
العراقي لا يبدي قولة في اعتراضه وتلبسیه إلا هي آكبر من اختها في الجهالة 
والضلالة ولو كان يعرف الكتاب العزیز وما دل عليه من الأحكام والاعتبار» 
لأحجم عن هذه العبارات التي لا يقولها إلا افلس الخلق من العلم والاعان "۳۲ , 

وتناول هذه الشبهة بكلام مفصل» ورد عليها فقرة فقرة» وفتّد كلام الزهاري 
وادعاءاته”” , 

ولا ردد العظمي هذه الفرية بقوله: 

"وأغواهم ما جاء في القرآن العظيم بحق الش رکین . 

تعقبه ابن سحمان بقوله: " فمن فعل كما فعل المشركون من الشرك بالله؛ 
بصرف خالص حقه لغير الله من الأنبیای والاولیای والصالحين» ودعائهم مع اللهء 
واستغاث بهم كما يستغيث بالله» و طلب منهم ما لا يُطلب إلا من الله وتعلق 
عليهم» وجا إليهم في جميع مهماته وملماته» فما المانع من تنزيل الآيات على من 
١-سورة‏ العساءء الآية: ۰9٩‏ . 
سورة الشوری الآية: ۱۰. 
۳-سورة الأنعام الآية: ۰۱٩‏ 
4- الضیاء الشارق» ص ۰۳4-۳۳ 
۵ انظر: الضیاء الشارق» ص ۰۱۷۱۰۷ ۲۰۰-۱۷۹ 
1 جلاء الأوهام » ص 6۵۲ کشف غياهب الظلام ؛ ص ۰۱۹ 


حياته وآثاره وطریقته في تق رير العقيدة سر 
فعل كما فعل المشركون وتکفیره؟ وقد ذكر أهل العلم أن العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب» ولكن إذا عميت قلوبكم عن معرفة الحق وتنزيل ما أنزله الله في 
حق المشركين» على من صنع صنيعهم » واحتذی حذوهم فلا حيلة فيه: ومن 


یرد الله فت 


فلن ملك َه من الله شیامن لم يَجْعَلٍ اللَّهُلهُ ورا ما له من تور 4" . 
ج ‏ الشبهة الثالثة: أن الوهابیین خوارج یکشرون بالعاصي: 

هذه الشبهة مرتبطة ارتباطا وئیقا بالشبهتین السابقتین؛ فقد حرص خصوم 
الدعوة السلفية على إظهار دعوة الشیخ محمد بن عبد الوهاب بلباس ينقّر الناس 
عنها؛ فقالوا: نها تكفر عموم المسلمين» وقالوا : إنها تحمل الآيات النازلة في 
المشركين على المسلمين» ولكي يشيتوا للناس صحة ما لقّقوه عنها بدليل واضح 
ومشهور في التأريخ» قالوا: إن الوهابيين خوارج؛ وذلك لأن الخوارج قد عرف 
عنهم التكفير لاصحاب المعاصي من المسلمين » لذا فقد تفتن خصوم الدعوة 
السلفية فى رمي الإمام محمد بن عبد الوهاب وأتباعه» ووصفهم بصفات الخوارج؛ 
ككونهم من نحد قرن الشيطان» بلاد مسيلمة» وكونهم من الشرق. إلى آخر تلك 
الدعاوى الباطلة؛ العي سنورد طرفا منها » ثم نتّبعه بموقف الشيخ ابن سحمان» 
ورده عليه وتفنيده له. 

فهذا الحداد لم يكتف بسياق تكفير ابن عبد الوهاب لعموم المسلمين» بل 
آردف ذلك بقوله :"واهم من ذلك كله ما ذكره التبي وك الصادق المصدوق فيه 
أي النجدي» كما بينه في مقدمة الشرح من الأحاديث الكثيرة البينة لعلامات 
الخوارجء ما يبين أن ابن عبد الوهاب وأتباعه منهم؛ ككونهم من نجد وكونهم من 
الشرق» ومعلوم أن نجدا شرقي المدينة» كما جاء عنه عليه السلام -لولا الفجر 
ياتي من المشرق» أي: مشرق المدينة» لما نظرت إليه» وكون سيماهم التحلیق» مع 
كونهم من المشرق””"2. 


۱ كشف غياهب الظلام » ص ۰۱۹ 
۲ مصباح الأنام »> ص ۵؛ وانظر: الصفحات ۹-۲ 


وه. دعبب الشيخ سلیسسسان ين سحمان 
ويجزم الزهاوي بأن أتباع محمد بن عبد الوهاب هم الذين وردت التصوص في 
حقهم؛ فيقول: 
"قد اخبر النبي َل عن هؤلاء الخوارج في أحاديث کغيرق فكانت من اعلام 
نبوته -عليه الصلاة والسلام - ؛لأن فيها إخبارا بالغيب» فمنها: قوله عليه الصلاة 
والسلام -: "الفتنة من ههنا الفتنة من ههنا ۲۱۳ وأشار إلى المشرق» وقوله يله : 
"یخرج ناس من قبل الشرق يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم » يمرقون من الدين 
كما يمرق السهم من الرمية؛ لا يعودون فيه حتى يعود السهم إلى فوقه ‏ يعني : 
موضع الوتر- سيماهم التحلیق ٩۳۲‏ » وفي رواية زيادة على ذلك :"هم شر الخليقة» 
طوبى لمن قتلهم» أو قتلوه» يدعون إلى كتاب الله» ولیسوا منه في شي" "۳۲ 
ويتصدى ابن سحمان لنقاش هذه الشبهة» وتفنیدها والرد عليهاء والجواب عن 
الأحاديث التي استدلوا بهاء وتوجيه القصود فيهاء وسياق كلام الأئمة الأعلام فى 
بیان معانيهاء بما يدحض شبهاتهم وافتراءاتهم قال ابن سحمان : لقد أمكن الرامي 
من سواء الثغرة» و علی نفسها تجني براقش” . 
فان قوله عله : الفتنة ههنا الفعنة ههنا وأشار إلى المشرق» مراده مشرق 
المدينة» وهو العراق» كما ياتي ذلك في الأحاديث» وفي كلام أهل العلم . 
ثم ساق ما رواه البخاري في كتاب "الفتن" من حديت ابن عمر”” أ وأورد كلام 
الشراح عليه ثم قال : "فتبين ما ذكره الشراح أن المراد من قوله من قبل الشرق : 
أنه العراق ونواحيه؛ لأن به كانت وقعة الجمل» ووقعة صقَّينء وهي لم تكن إلا في 
ناحية العراق» وخروج الخوارج ما كان من البصرة والكوفة» فأين هذه الأماكن من 
اليمامة لو كانوا يعلمون؟ ولكن الامر كما قيل: " رمتني بدائها وانسلت ۳۲. 
۱ يأتي تخريج احدیث» ص ۳۳۸-۳۳۹ 
۲-التحلیق : أي يحلقون رؤوسهم. انظر: فتح الباري ۲۹۰/۱۲۰ . 
“ا البخاري ۲۸۲/۱۲۰ ۲۹۰ ؟ ومسلم ۷۵۰-۷۵۰۲ 
4 الفجر الصادق» ص ۰۲۱-۲۰ 
ه البخاري ۰86/۱۳ حدیث ۷۰۹6 وانظر :ص ۰۱۹ ۰۱۹ من هذه الرسالة ‏ 
انظر: الضیاء الشارق» ص 44 -۵۰؛ وانظر :ص ۰۱۹-۱۹ من هذه الرسالة. 
۷ الرجع السایق» ص 6۰ ١ه‏ . 


حیانه وآثاره وطريقته في تقرير العصقيدة ۳ 


وآما استدلال الزهاوي بالحديث الآخر:" یخرج ناس من قبل الشرق یقرعون 
القرآن. . ..' » فيتعقبه ابن سحمان» موردا هذا الحديث من صحیح البخاري» 
ومبينا کلام الشراح عليه وان خروجهم كان من جهة العراق”" . 

وآما ما ذكر في الحديث من وصفهم بان سيماهم التحليق» فيعلق ابن سحمان 
على هذا بقوله:"وصْف اهل اليمامة بهذا كذب على رسول الله + فإنه لم 
يصف آهل تمد وأهل اليمامة بهذاء ولا دخل في وصفه من يؤمن بالله ورسوله 
منهم» ولا من غيرهم» بل الوصوف بإجماع المسلمين هم الحرورية الخارجون, 
الذين قاتلهم علي بن آبي طالب - رضي الله عنه - من أهل الكوفة والبصرة؛ وما 
يليها من بني يشكر من طي وقیم وغيرهم من قبائل العرب ودارهم» ومسكنهم 
بالعراق» ولا يختلف في هذا» ودولتهم وشوكتهم كانت هناك دون النهرء ولذلك 
تسبوا إليه ؛وقيل أهل النهروان» وحروراء بلدة هناك» نسبوا إليها ؟فقيل الحرورية» 
وبعض الفاظ الحديث في بعض الطرق» دال على تلك المخصوصية””'2. 

ثم یوضح ابن سحمان مذعب الخوارج» ومباينة اتباع الشيخ له؛ فیقول :"فذا 
وضح لك ماتقدم ذکره فاعلم انه لا يكون من الخوارج وعلی مذهبهم إلا من 
يسن بسنة هؤلاء الذین خرجوا على علي رضي الله عنه - وسلك مسلکهم؛ من 
قتل اهل الاسلام؛ وترك اهل الاوثان» وتکفیر من لا يعتقد معتقدهم: وإباحة دمه 
وماله » واهله, وان عشمان وعلیا واصحاب الجمل وصفین وكل من رضي بالتحکیم 
کفار» وان من اتی كبيرة فهو کافر مخلد في النار ابدا؛ وآن من لم يخرج ویحارب 
المسلمين فهو کافی ولو اعتقد معتقدهم وإبطال رجم احصن, وقطع ید السارق 
من الابط وإيجاب الصلاة على الحائض» في حال حيضهاء وکفر من ترك الامر 
بالعروف والنهي عن النکر؛ إن كان قادراء ون لم يكن قادرا افقد ارتكب كبيرة» 
وحكم مرتكب الكبيرة عندهم حكم الكافر» وسائر معتقداتهم الفاسدة» 
وأعمالهم الزائغة . 


۱ الرجع السايق » ص ١ه؛‏ وانظر :ص ۲۳۸-۳۳۹ من هذه الرسالة . 
؟ المرجع السايق » ص 55؛ وانظر: ص ۳۳۹ ۳۳۸ من هذه الرسالة . 


لبو .لسع د الفسيغ سلیسسان بن سح مسان 

فإذا تبين لك هذا » فالشیخ - رحمه ال واتباعه لا يعتقدون شيعا من 
عقائدهم ولا یعملون بشيء من آعمالهم بل مذهبهم في أصول الدین مذهب 
أهل الستة والجماعة؛ وطریقتهم طريقة السلف التي هي الطریق الاسلم بل 
والأعلم والأحكم» وهم في الفروع على مذهب الامام آحمد بن حنبل - رحمه 
الب ومن روى عنهم من تلك النرافات والأوضاعء أو نسبه إليهم» فقد كذب 


علیهم وافتری"(. 


عد عاد عد يد e‏ 


١المرجع‏ السابق» ص ۵4 8ه . 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر السق ید 


البحث الثالث 
الغلو 


ادعی خصوم الدعوة السلفية أن الدعوة الوهابية غلت في التکفین وأنها اتبعت 
طريقة الخوارجء كما تقدم في البحث السابق» ونسي أو تناسی هؤلاء اشصوم 
غلوهم في اخلوقین» وعلى راسهم المصطفي كَل الذي حذرهم عن الغلو فيه 
فوقعوا فيما حذرهم منه من الغلو والاطرای ورفعه فوق منزلته التي أتزله الله فيهاء 
وارتضاها له ووصفه بهاء وأنه عبدالله ورسوله» فتجاری بهولاء الغلو» حتى رفعوه 
إلى مرتبة الألوهية . 

وفي هذا ا مبحث نورد نماذج من آقوال خصوم الدعوة السلفية» وغلوهم في 
الرسول يك وفي غيره من الأولياء والصالحين» ونحوهم. 

قال الحداد: "قال الشيخ محمد بن علان" ۳ -رحمه الله تعالى في" اتحاف اهل 
الإسلام والإعان" :" والذي أقوله إن الجسد الشريف لا يخلو منه زمان ولا مكان» 
ولا محل ولا مكان» ولا عرش ولا كرسي» ولا غير ذلك من انخلوقات» وإن امتلاء 
الكون به عله كامتلاء الكون الأسفل» وكامتلاء قبره به؛ فتجده مقيما به طائفا 
حوالى البيت» قائما بين الملا الأعلى بين يدي ربه؛ لأداء الخدمة» الا ترى إلى الرائين 
له یقظة أو ماما يرونه فى وقت واحدء في أمكنة متباعدة" انتهی .قلت :ولا يبعد 
هذا لأنه يِل شرفه الله تعالی واعلی رتبته على الملائكة» فتجد ملك اموت يقبض 
أرواحًا كثيرة» في أماكن متفرقة بعضها بعيد عن بعض» في وقت واحد» في أسرع 
من طرفة عين» فهو عه أحرى وأجدر بأن يُرى يقظة أو مناما في آن ووقت واحد 
في أماكن متفرقة؛ فقدرة الله التي آقدرت ملك الوت على قبض الأرواح؛ مع أن 
النبي أفضل منه ومن كل الخلوقات» بل هو يله أصلها وبدؤها كما ورد»فقدرة الله 


۰۲۹۳/٩ محمد بن علي بن علان الصديقي» ولد عام 49» وتوفي عاملاه ۰ ١ه . الاعلام‎ ١ 


ود تمد الشسیخ سليمان بن سح مان 
قادرة على إقدار جعله كه لا يخلو منه زمان ولا مكان”'؟ . 

وأمام هذا الغلو ينتهي النقاش والجدال» فإن مثل هذا الكلام يكفي سياقه عن 
ارد على ما فيه من الکذب والفجور. 

لذا نجد ابن سحمان قال» بعد سياقه لهذا الكلام :" فاکتفینا بما ذكره هذا اللحد 
هنا من هذه الخرافات» وأنها من أعظم المنكرات» واعظم المكفرات لمن اعتقدهاء ما 
يعلم بالضرورة من دين الإسلام» آن هذا لا يقوله ويعتقده من یمن بالله واليوم 
الآخر» فاكتفينا ببطلان ما ذكره في حق الرسول تله عن التكلف برد ما قاله ۲۳۲. 

ثم بين أن هذا ليس تعظيما للرسول بل هو هضم لحقه؛ فقال:' واعلم أيها 
الواقف على ماحرره هذا الملحد واضرایه من المشركين» انهم قد تنقصوا رسول الله 
كه أشد التنقص» وهضموه اعظم الهضم» فإنهم قد تنقصوه من حيث ظنهم 
أنهم قد عظموه ۳۲ 

ويعترض الحداد على الشيخ محمد بن عبدالوهاب في إنكاره على صاحب 
البردة» فيقول : "ومن جملة هذيانه وخرافاته أيضاء إنكاره على شاعر العلماء وعالم 
الشعراء : الإمام العلامة البوصيري» صاحب البردة المشهورة في قوله: 

ياأكرم الخلق مالي من الوذ به سواك عند حلول الحادث العم“ 

حتى قال إن هذا شرك كبر لانه دعاء لغير الله وادخل في آذهان العوام والغوغاء 
ذلك" . 

ويناقش ابن سحمان هذه المسالة موضحا غل صاحب البردة في الرسول لله » 
فیقول: قد كان من المعلوم بالاضطرار» عند من له دنى مام بالمعلوم» أن هذا 


١‏ مصباح الظلام» ص۲۹؛ الاسنة الحداد» ص٩۱۷‏ وما بعدها. 

٣‏ الأسنة الحداد» ص۱۸۰ 

۳ المرجع السایق» ص ۰۱۸۰ 

٩۰۸ محمد ين سعید بن حماد بن عبد الله الصنهاجي البوصيري الصري الولود عام‎ ٤ 
۰۱۳۹/۲ والتوفی 1۹5ه. الاعلام»‎ 

ه في دیوان البوصيري :" یااکرم الرسل " انظر: الدیوان» ص48 ۲ . 

1 مصباح الانام ص۱۹؛ الأسنة الحداد» ص۰۱۲ 


حسياته وآثاره وطريقته في تق ري ر العقيسدة arp‏ 


الكلام صريح في أنه دعاء مضطر محتاج» ذي فاقة وفقر إلى رسول الله إلى وانه 
ليس له ملجا وملاذ ومفزع عند حلول الحادث العام العظيم» سوى رسول الله يلف 
وإذا خرم مجرد سؤاله مالا يقدر عليه إلا الله وسؤاله بعد ماته ما دون ذلك من 
الأسباب النعادية» فكيف بهذا الدعاء الذي هو من أبلغ الأدعية في إظهار الفقر 
والفاقة» واستعطاف المسكول بتوحيده وإفراده لهذا المطلوب العظیم؛ والخطب 
الجسيم؟ وإذا كان الدعاء رم لتضمنه التسوية بين الله وبين غيره في القصد والرجاء 
والذل والحبة» فكيف با دل على ما هو ابلغ من ذلك؛ ما ذُكر في البردة والهمزية» 
وه 

ویستمر في مناقشة هذا البيت» موردا کلام شيخ الاسلام وغیره» ثم ینتقل إلى 
بیان مخالفة قول صاحب البردة لما دل عليه الکتاب والسنة» ومباینته له اعظم 
المباينة؛ فیقول : "واین قوله : 

یااکرم الخلق مالي من الوذبه سواك عند حلول الحادث العمم 

إن لم تكن في معادي آخذا بيدي فضلا ولا فقل يازلة القدم 

فإن من جودك الدنيا وضرتها ومن علومك علم اللوح والقلم" 

ما دل عليه كتاب الله وسنة رسوله من وجوب إسلام الوجوه له تعالى» والإنابة 
إليه ووجوب اتخاذه تعالى ملجا ومفزعا ومعاذا وملاذا عند الشدائد والهمات؛ قال 
تعالى: 3 قُلْ آرآیتکم إن اتاکم عَذاب الله أو نکم السَاعَة أغَيْرَ الله دون إن كُنهم 
صادقينَ 4" ففي هذه الآية أنهم یلجشون إليه ويفردونه بالدعاء في حال الرخاء؛ 
وفي جميع الحالات» فكيف ترى بمن اعد غير الله لشدته ولهول الساعة وكربها 
كما في أبيات البوصيري وإذا اقترن بذلك نفى التعلق والرجاء والتوكل» في ذلك 
عن غير الرسول عي واضاف لمتكم إلى هذا (ثبات عموم العلم واحاطته 
بالكليات والجزئيات» وأن الدنيا والآخرة حصلتا وكانتا عن جوده وإحسانه» 


۰۱۳۰-۱۲۹ الأسنة داد ص‎ ١ 


۲ دیوان البوصيري» ص ۲۸ . 
۳.سورة الانعام » الآية ٤١‏ . 


و 00 دنس ایغ سلیسمان بن سحمان 
ومعلوم أن هذا يدخل فيه كل تدبير وتأثير» وتقدير وتسييرء فاي فرد يبقى لله 
وأي شيء اختص به؟ فافهم ما في هذه الأبيات من منافات مقتضى الرسالة» 
وصريح الآيات 0" , 

وننتقل من كلام الحداد إلى كلام محمد عطاء الكسم؛ إذ يتجارى به الغلو حتى 
جعل العوالم مسلوخة من الحقيقة المحمدية؛ فقال :"قال القسطلاني""""في المواهمب 
اللدنية" : اعلم ياذا العقل السلیم» والمتصف باوصاف الكمال والتتمیم - وفقني الله 
وإياك لهداية الصراط المستقيم أنه لما تعلقت إرادة الحق تعالى بإيجاد خلقه وتقدير 
رزقه» أبرز الحقيقة المحمدية من الانوار الصمدية» في الحضرة الأحدية» ثم سلخ 
منها العوالم كلهاء علوها وسفلهاء على صورة حكمه كما سبق في سابق إرادته 
وعلمه ثم أعلمه تعالى بنبوته وبشره برسالته, هذا وآدم لم يكن إلا كما قال بين 
الروح والجسدء ثم انبجست منه َيِه عيون الأرواح”"" . 

ويوضح ابن سحمان أن هذا الكلام ملفق مخترع» لم سبق إليه؛ فیقول :"هذا 
كلام مخترع مبتدع؛ لم يقل به احد من يُعتداً بقوله من أهل الاسلام» ولم ينقله 
أحد من العلماء الأمناء عن الأئمة الاعلام» وليس هو في شيء من الكتب المعروفة 
المشهورة؛ كالصحاح» والسئن والساند: وغيرها من الكتب المعتمدة» بل هو من 
الترهات التي يحكيها هؤلاء الغلاة الته وکون» الحيارى المفتونون» الذين ليس لهم 
قدم صدق في العالمين» وليسوا من حملة سنة سيد المرسلين» ولالهم معرفة بمدارك 
الاحکام ولا اقوال أهل السنة ائمة الإسلام" © 

وبعد أن يفند هذا الكلام» فقرة فقرق ينتقل إلى السبب الحامل لهؤلاء على 
مشل هذا الكلام؛ وهو الغلو في تعظيمه تل فيقول:'وهؤلاء الغلاة یظنون انهم 
بهذه الترهات معظمين الرسول؛ وهم بهذه الأمور ضارعوا النصارى في الغلو 


۱-الاسنة الحداد» ص ۱۳۲۰-۱۳۱ 

۲ تأتي ترجمته» ص ۰۳۳۸ 

+ نقلا عن الرد على الکسم؛ الصواعق المرسلة» ص ٩‏ . وانظر النص النتصول في" الذاهب 
اللدنیه" للقسطلاني, مع شرحه للزرقاني» ۲۷۲۵/۱ . 

٤-الصواعق‏ الرسلة» ص ٩‏ . 


حياته وآثاره وطریقته في تقرير العسقيدة مس 
والاطرای ويزعمون أنهم بهذا الغلو قد بالغوا في تعظيمه يَف وتوقيره وتبجيله 
وتعزيره» ‏ وحاشا و کلا بل هو مما يكرهه و ویسخطه وينهى عنه؛ كما قال 
َيِه : 'لاتطروني كما أطرت النصارى ابن مريم» إنما آنا عبد فقولوا عبدالله 
ورسوله" أخرجاه في الصحیحین" ؟ وقوله كه لما قيل له ياسيدنا وخيرنا وابن 
خيرنا فقال:" ياايها الناس قولوا بقولكم أو بعض قولکم» ولا بستجرینکم 
الشیطان أنا محمد عبدالله ورسوله» ماأحب أن ترفعوني فوق منزلتي التي آنزلني 
الله عر وجلل" وإئما كره ذلك ويه خشية أن يستجرينهم الشيطان في المبالغة 
في المدح والثنای فيخرج بهم إلى حد الإطراءء فارشدهم إل إلى الأدب في 
الألفاظ» وعلمهم كيفية الثناء عليه؛ بان يقولوا عبدالله ورسوله". 

ويتابع الكسم نقوله عن هؤلاء الغلاة مؤيدا لها ومستشهدا بها؛ فیقول : "وفي 
الفتوحات” مانصه: " مستمدً جميع الأنبياء والمرسلين من روح محمد كته ؛ إذ هو 
قطب الأقطاب» فهو مد میم الناس أولا وآخراء فهو مد کل نبي وولي سابق على 
ظهوره» حال كونه بالغيب» ومد أيضا لكل ولي لاحق» فيوصله بذلك إلى مرتبة 
کماله» في حال كونه موجودا في عالم الشهادة» وفي حال كونه منتقلا إلى الغيب - 
الذي هو البرزخ والدار الآخرة -فإن انوار رسالعه عله غير منقطعة عن العالم من 
المتقدمين والتأخرین؛ فكل نبي تقدم زمان ظهوره» فهو نائب عنه في بعثته لتلك 
الشريعة" انتهی ۳*۲ 

ویناقش ابن سحمان هذه القالة ویطیل النقاش؛ فیقول :"ما ذکره هذا اللحد من 
کلام صاحب الفتوحات کلام باطل؛ فان مستمد" جمیع الأنبياء والرسلین إنما هو 
الوحي الذي نزل به الامین من رب العالین» قال الله تعالى: « أَوْحَيْنا یل كنا 


۱ الب‌خاري» 1۷۸/٩‏ ؛حدیث ۳44۰ .ولم آجده في مسلم في مظانه» وقد ذکر الشیخ 
الألباني أن عزوه لسلم وهم؛ انظر: مختصر الشمائل» ص 4 ۰۱۷ 

۲السند ۰۱۵۳/۳ 

۳ الصواعق الرسلة ص ۰۱۶ 

4 الصواعق الرسلة ص ۹٩‏ . 


بر الشيخ سليمان بن سح مسان 


رین إلى توح وین من عدو 04" ' وقال تعالی :ل شع کم من این ما وصنی به 
نُوحا والّدي أُوْحَيْنا لت وَمَا و به راهيم وَمُوسَّى وعیسّی أن أقيمُوا الدّينَ ولا 
عقا فيه 14 '' وقال تعالى :وما اسلا من فّلك من سول إلا نُوحي إل 
له لا آنا فَاعْبّدُونَ ۹۳۹۳۱ 
ویتابع التقاش في هذا ويطيل”” إلى أن یقول: ولاحاجة بنا إلى استقصاء 
الکلام على ماذكره من کلام صاحب" الفتوحات" ؛ لسقوطه وتهافته» ومخالفته 
لصریح الکتاب والسنة فلا نطیل برد كلامه» لکن هذا على سبیل التنییه 
الاشارج "۲۳۲ 
والإشارة . . 
وننتقل من غلوهم في الرسول عله إلى غلوهم في الصالحين من الأحياء 
والميتين» وجعلهم العکوف على قبورهم» وسؤالهم الحاجات» وقصدهم في 
النائبات» من افضل العبادات . فهذا الحداد ینقل مجموعة من النقول فيها من الغلو 
في الصالحين العجب العجاب؛ فینقل عن محمد بن الحسين البجلي " قال : رايت 
النبي َيه في النام فقلت یارسول الله اي الاعمال افضل؟ فقال : وقوفك بين يدي 
ولي لله تعالی» کحلب شاة أو كشي بيضة» خير لك من أن تقطع في العبادة ربا 
إربّاء فقلت يارسول الله: حياً كان أوميعاً قال: حيا كان أو میت وينقل أيضا عن 
عبدالله ( “الحداد قوله:"إذا أردتم أن تفعلوا شيعا من الأمورء أو نابكم شيء» وأنا 
ميت فاطلعوا لي عند قبري» وأعلموني بذلك؛ فإني آنفعکم حيا وميتاء n‏ 
١‏ سورة النساء » الآية : ٠١۴‏ . 
۲-سورة الشورىء الآية : ۰۱۳ 
۳-سورة الانبیای الآية : ۲١‏ . 
4 الصواعق الرسلة» ص ۱۰۰-۹۹ 
هانظر: الرجع السابق» ص ۱۰۰۹۹ 
"-الرجع السابق ص ۰۱۰۲ 
۷ محمد بن الحسين البجلي اليمني الحنفي» فقیه توفي عام 1۲۱ه. معجم المؤلفين» 
۳۹/۹ 
۸ -مصیاح الأنام؛ ص 4۷-41 ؛ الأستة الحدادء ص ۲۱۸۲۱۷ . 
٩‏ عبدالله بن علوي الحداد» من أهل تریم؛ ولد عام 44 ١٠١هء‏ وتوفي عام ۱۱۳۲ه.الاعلام» 
4 


حياته وآثاره وطریقته في تق ری ر ال قیلة سس 


وقال ‏ رضي الله عنه - :الولي یکون اعتناژه بقرابعه واللاگذین به بعد موته آکثر من 
اعتنائه بهم في حیاته؛ لانه في حياته مشغول بالتکلیف» وبعد موته طرح عنه 
الاعبای وتجرد. انتهی(؟. 

ومن جملة ما نقله الحداد وشصه: آن رجلا من ال الحظوة وصل من بلد 
الغرب فى سبعة ایام إلى ترب”'2؛ لزيارة سيدي القطب عبدالله الحداد» وآمره شیخه 
بالمغرب لما استشاره للحج» فقال : اخرج لزيارة القطب عبدالله الحداد بالشرق» خير 
لك من كذا كذا حجة قال فخرجت لزيارة سيدي ۳۲ . 

وهذه القصص والحكايات هي ديدنهم» بل هي ادلتهم التي عليها يعوّلون؛ ولها 
يُصغونء ويها يترنمون» وباب الحكايات وال منامات طويل عریض» ليس له ساحل 
فیوقف علیه ولا ضابط فیمیز به. 

ولکن الغلو اعمی القوم واصمهم حتی جعلوا ساداتهم وأقطابهم یتصرفون 
في الکون مع رب السموات والأرض» ویرعون الوحوش والسمك في البحار؛ 
یحمون بعضها من بعض» ویحمون من يحضر موالدهم؛ فقد نقل الحداد أيضا أن 
شخصا انکر حضور مولده فسّلب الإعان» فلم تكن فيه شعرة تحن إلى دين 
الاسلام فاستغاث بسيدي أحمد البدوي"* فقال: بشرط أن لا تعودء فقال: 
نعمء فرد عليه ثوب إعانه» ثم قال له : وماذا تنكر. قال: اختلاط الرجال بالنسای 
قال له سيدي: ذلك واقع في انطواف» ولم يمنع أحد منه. ثم قال: وعزة الربوبية 
ماعصى أحد في مولدي إلا وتاب» وحستت توبعه وإذا كنت أرعى الوحوش 
والسمك في البحار؛ أحميها بعضها من بعض» أفيعجزني الله من حماية من يحضر 
مولدي ۳ . 
١‏ -مصیاح الأنام» ص 1۷-4 الأستة الحداد» ص ۲۱۸-۲۱۷ - 
۲- ترم بلدة في حضرموت» دقن بها الحداد. انظر الاعلام» ۰۱۰4/4 
۳ مصباح الأنام» ص8 5 ؛ الاسنة الجدادء ص ۰۲۱۸ 
> تأتي ترجمتهء ص ۲۷۱ . 
ه مصباح الظلام» ص 48 ؛ کشف غياهب الظلام» ص ۰۲۱۹ 


سر الشسيخ سلیس‌مسان بن سصح مان 


وبری الشمخ سلیمان أن مثل هذه المكايات لا تحتاج إلى ره وا يكفي سياقها 
في الرد عليهاء كما آنها لا تستحق ذكرهاء ولا التعريج عليهاء ولكنه ذكر السبب 
الحامل له على ذکرها؛ فقال في رده على الحداد: "ثم ذكر حكايات ومنامات نذ کر 
منها بعضا؛ ليعرف المسلم قدر نعمة الله عليه بالإسلام والتوحید» ولايغتر بما ذكروه 
عمن ليس من العلماء المعروفين بالعلم والدين والدراية» وإنما هم من الغلاة والدعاة 
إلى عبادة غير الله"( . 

آما بابصيل فيتجارى به الغلوء إلى أن يجعل حب الإمام الغزالي' ' ' ومصنفاته 
هو الميزان الفارق بين أهل الق والباطل؛ فیقول: اعلم أنه من مدة سنين جاء على 
خاطري أن اهل الحق والصلاح» وان كانت لهم سيمًا وعلامات كثيرة»لكن ظهر أن 
من أحسن العلامات وأقريها وضوحاء أن أهل الحق يحبون الإمام حجة الإسلام 
الغزالي» ويحبون مصنفاته: كإحياء علوم الدین؛ ومنهاج العابدین؛ والأربعين 
الأصلء ويحبون الطالعة فيهاء ویرغبون في العمل بمقتضاهاء واهل الباطل 
والضلال على ضد وصف من ذكرء فلايحبون الإمام الغزالي» ولا يحبون مصنفاته 
المذكورة» ولايقرءونهاء ولا يرغبون في العمل بمقتضاهاء فمن كان على الوصف 
الأول» فهو -إن شاء الله تعالى -من أهل الحق والصلاح» ومن اهل الستة والجماعة 
ومن السواد الأعظم التابعين لرسول الله عله » ومن كان على الضد من ذلك» 
فهومن أهل الباطل والضلال ۳ , 

وينقل بابصيل عن أبي بكر العيدروسي"" قوله: "وهو اي : إحياء علوم الدين ‏ 
موضع نظر الله تعالى» وموضع نظر رسول الله؛ فمن أحبه وطالعه وعمل بما فيه 


١-الأستة‏ الجدادء ص ۰۲۱۷ 

۲-محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» آبو حامد» فیلسوف متصوف له نحو مائتين 
مصتف» ولد عام ٠‏ 4ه ءوتوفي عام ۰ هه. الاعلاي ۰۲۲/۷ 

۳البیان المبدي» ص ۰۱۳۸-۱۳۷ 

5- أبو یکر بن عبد الله باعلوي الشاذلي العروف بالعيدروسي» صوفي شاعرء ولد عام ۸۰۱ 
وتوفي عام 4 ۱٩ه‏ . الأعلاي 53/1. لآ 


حسیساته وآثاره وطريقته في تقسریر السقيدة رم 


فقداستوجب محبة الله تعالی ومحبة رسوله وملائکته وأنبيائه واولیائه*". 


ویتعقب ابن سحمان هذه الأقوال بالنقض والرد» ویورد کلام العلماء في الغزالي 
وفي کتبه عموماء وفي الاحیاء خصوصا ویختم نقوله عن العلماء بقوله : وآما من 
جعل إنسانا بعينه حجة ومصنفاته وکلامه الشحون بکلام الفلاسفة ومعاني 
رسائل إخوان الصفاء موضع نظر الله تعالی وموضع نظر رسول الله؛ فمن احبها 
وطالعها وعمل بما فيهاء فقد استوجب محبة الله تعالى ومحبة زسولدء وملائكتهء 


ری عَلَى الله ٠‏ نا یل لاس برع للهلا يدي ارم > ين 


عد يد اد HE‏ 


۱ الرجم السایق» ص ۰۱۳۹ 
؟ سورة الانعام ‏ الاية : 4 ۱4 
۳ البيان البدي» ص ١٤۹‏ . 


الشيخ سلیسمسان بن سحسمان 


البحث الرابع 
شد الرحال إلى القبور 

يدعي خصوم الدعوة السلفية أن شد الرحال إلى القبور والمشاهد جائزء بل یبالغ 
بعضهم فيرى أن شد الرحال إلى القبور والمشاهد ما أجمعت عليه الأمت ولم 
يخالف فيها إلا الوهابيون. 

قال أحمد باشا العظمي: " جما القول في هذه السالة -أي: مسالة شد 
الرحال إلى القبور والمشاهد ‏ التي وقع إجماع المسلمين من أهل السنة والشيعة على 
فضلهاء ووجوبهاء هي من جملة الأمور التي خرق الوهابيون وٍخوانهم الاجماع؛ 
بحظرهاء وإنكارهاء ومرقوا بهذا اشرق من الإجماع» وخلعوا ربقة الإسلام من 
عنقهم ‏ والعياذ بالله "0" , 

وقال الزهاوي:" أما شد الرحال إلى زيارة القبور فمما اختلف فيه العلماء؛ 
فحرمه بعضهم استدلالا بقوله عليه الصلاة والسلام -: " لا تشد الرحال إلا إلى 
ثلاثة مساجد؛ إلى المسجد ارام وإلى مسجدي هذاء وإلى المسجد الاقصی ‏ . 
رواه الشيخان ''' والترمذي.... وجوزه آخرون واستدلوا على الجواز بقوله عليه 
الصلاة والسلام -: كنت نهيتكم عن زيارة القبور الا فزوروها !۲۳" فقالوا قد امر 
النبي تله في هذا الحديث بزيارة القبور» ولم يفرق بين زيارة القريب منها والبعيد 
الذي تشد إليه الرحال؛ قالوا وأما حديث: " لا تعمل المطى إلا إلى ثلاثة مساجد"» 
فإما منع فيه شد الرحال إلى الساجد» لا إلى المشاهد كما هو الصريح منه؛ وإما منع 
عن شد الرحال إلى المساجد لأنها معمائلة؛ فلا يخلو بلد من مسجد» فلا حاجة 
إلى الرحلة؛ وليست كذلك المشاهد؛ فانها غير متساوية في البركة» كما أن 


. 5147 كشف غياهب الظلام» ص‎ ٩۸۰۷۹ جلاء الاوهاي ص‎ ١ 

۲ الب‌خاري» ۰1۲/۳ حديث ٩۱۱۸۹‏ ومسلم ۱۰۱4/۲ حديث8917١؛‏ والترمذي» 
۲ حدیث ۰۳۲۹ 

۳.مسلم ۱۷۲/۲ حدیث ۱۹۷۷ 


حيساته وآثاره وطريقته في تقرير العسقيدة 


درجات أصحابها متقاوتة عند الله تعالى ۱ , 

وقال الحداد: " خاتمة في زيارة الأولياء واستحباب الرحلة إليهاء وفوائدهاء وما 
يقع في الزيارة مع الاجتعماع من النکرات : كاختلاط النساء بالرجال» وفي قراءة 
القرآن» وإهداء ثوابه لهم» وفي الصدقة كذلك» وفي إنشاد الشعس وفي مشاهد 
للأولياء؛ ليس فيها قبورهم .... قال الإمام الغزالي في "ال(حیاء » في الکتاب 
السابع من ربع العبادات» وهو: کتاب" اسرار الحج " قال له :" لا تشد الرحال 
إلا لغلاثة مساجد؛ السجد الحرام» ومسجدي هذا والسجد الاقصی" . وقد ذهب 
بعض العلماء إلى الاستدلال بهذا الحديث في النع من الرحلة لزيارة الشاهد» وقبور 
العلماء والصلحای وما تبیّن لي أن الامر کذلك؛ بل الزيارة مامور بها » قال َل 
كدت نهیتکم عن زيارة القبور فزوروها . 

والحديث إنما ورد في المساجد» وليس في معناه المشاهد؛ لأن الساجد بعد 
المساجد الثلاثة متماثلة, " فلا بلدة إلا وفيها مسجدء فلا معنى للرحلة إلى مسجد 
آخر وأما الشاهد فلا تعساوى؛ فان بركة زيارتها على قدر درجاتهم عند ال نعم 
لو كان في موضع لا مسجد له فله الرحلة إلى موضع فيه مسجد» وينتقل إليه 
بالكلية إن ا 

ويناقش ابن سحمان هذه القضية؛ فيبين أن دعوى الإجماع على شد الرحال إلى 
القبور والمشاهد دعوى تفتقر إلى الدليل؛ بل إنها دعوى باطلة؛ قام الإجماع على 
خلافهاء قال:' دعوی إجماع المسلمين من آهل السئة» دعوى مجردة عن الدليل؛ 
فإنه لم يجمع العلماء على جواز شد الرحال إلى قبره ‏ عليه الصلاة والسلام » ولا 
إلى قبور الأنبياء والأولياء والصالحين ومشاهدهم بقصد السلام ولا ابتغاء الفضيلة 
بدعاء الله عندهاء من غير أن يدعوهم ويتشفعوا بهم» ويطلبوا منهم قضاء 
الحاجات وإغائة اللهفات» فضلا عن أن يجمعوا على شد الرحال إليها لقصد دعاء 
أربابهاء والشرك بهم» والطواف بقبورهم» وتقريب القرابين والنذور لهاء فإن هذا 


۱ الفجر الصادق» ص 485 الضياء الشارق» ص ۰۲۸۲-۲۸۰ 
۲ مصباح الانام ص 4 44 وانظر: إحياء علوم الدين» ۲4۸/۱ - 


سل( :كك د سیخ ملیسسان بن سحمان 
مجمع على النع منه» وعلی أنه بهذا القصد شرك بالله» ومخالفة لما كان عليه 
الصحابة والتابعون» والأئمة المهتدون» فخرق إجماع من هذا دينه وهذه نحلته» هو 
الحق الذي ندين الله به» وعليه أئمة أهل السنة المحققون » ودعوى هذا الملحد 
إجماع المسلمين من أهل السنة واجماعة على استحباب شد الرحال لزيارة قبور 
الأنبياء والصالحين» دعوى باطلة؛ فإن العلماء لم يجمعوا على هذه الدعوى 
الخاطعة”' 2" , 

ويناقش ابن سحمان الزهاوي في كلامه المتقدم عن شد الرحال؛ فيقول : "وهذه 
السالة قد فرغ منهاء فمن اراد الوقوف على الصحيح من كلام العلماء فهو 
مبسوط في رد شيخ الإسلام على ابن الأخنائي "؟ ورد الحافظ ابن عبد الهادي"“ 
على السبكي» والحق في ذلك واضح؛ فلا حاجة بنا إلى التطويل بذ كره» مع 
وضوحه في كلام العلماء انحققین؟۴ , 

وائناء نقاش ابن سحمان للحداد يورد كلام ابن عبدالهادي حول ما هو مُجْمّع 
عليه وما هو متنازع عليه في مسائل الزيارة؛ فیقول :" قال الإمام الحافظ آبو عبد الله 
محمد بن أحمد بن عبدالهادي في الصارم المنكي في الرد على السبكي" في أثناء 
كلام له: ... ولكن هذا الموضع مما یشگل على كثير من الناس» فينيفي لمن اراد أن 
يعرف دين الإسلام أن يتامل النصوص النبوية» ويعرف ما كان يفعله الصحابة 
والتابعون» وما قاله ائمة السلمين؛ ليعرف المجمع عليه من المتنازع فيه. فان الزيارة 
فیها مسائل متعددة, معنازع فيهاء ولكن لم یتنازعوا -فیما علمت - في استحباب 
السفر إلى مسجده؛ واستحباب الصلاة والسلام عليه فيه» ونحو ذلك ما شرعه الله 
في مسجده ولم تعنازع الائمة الاريعة والجمهور في أن السفر إلى غير الثلائة ليس 


. ۲۶ 57437 كشف غياهب الظلام» ص‎ ١ 

؟ محمد بن أبي بكر بن عیسی بن بدران السعدي المصري» ولد عام ٠٥۸‏ وتوفي عام 
۰ الأعلام» ۲ /۵5؛ وانظر: كتاب" الرد على الا خنائي واستحباب زيارة خير البرية" 
لابن تيمية. ١‏ 

۳ تاتي ترجمة ابن عبدالهادي؛ ص 75١‏ وكتابه هو :" الصارم المنكي في الرد على السبكي' . 

۶ الضیاء الشارق» ۲۸۱۰ 


حياته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة حبر ۲۱۷ 


عستحب» لا لقيور الأنبياء والصالحين» ولا غير ذلك» فإن قول النبي َيه ' لا 
تشد الرحال حدیث متفق على صحته. وعلی العمل به عند الأئمة الشهورین؛ 
وعلی أن السفر إلى زيارة القبور داخل فيه فإما أن یکون نهياء وإما أن یکون نفیا 
للاستحباب . 

وقد جاء فى الصحيح بصيغة النهي صريحا؛ فتعيّن أنه نهي» فهذان طرفان لا 
أعلم فيهما نزاعا بين الأئمة الأريعة””'2 

وناقش ابن سحمان اعتراضهم التقدم؛ بان الحديث ورد في المساجد» وليس في 
المشاهد؛ وأجاب على هذا الاعتراض بعدة وجوه؛ واطال فيهاء ونذكر هنا طرفا من 
هذه الوجوه : - 

الوجه الأول  :‏ أن الصحابة الذين هم الأسوة» وبهم القدوق فهموا من الحديث 
تناوله لغير المساجد» وهم أعلم بما سمعوه» ولذلك نهوا عنه. فنقول لمن خالفهم : 
آنتم اهدی ام صحابة أحمد» واهل الحجى؟ هيهات! ما الشوك كالورد. 

الوجه الثاني: ‏ ان الله تعالى ‏ أمر بعمارة المساجدء ولم یذ کر المشاهد . وعبَّادُ 
القبور بدلوا دين الله؛ فعمروا المشاهد وعطلوا الساجد» مضاهاة للمشركين» 
ومخالفة للمؤمنين.. .. إلخ. 

الوجه الثالث: -إنه ليس العلة في النهي عن شد الرحال إلى غير المساجد 
الثلائة» كونها متماثلة» وان غير الساجد كالمشاهد المحدثة المبتدعة في الإسلام غير 
معمائلة» فيجوز شد الرحال إليهاء بل النهي عام في المساجد والشاهد بل تعظيم 
المشاهد يناقض تعظيم المساجد» وتعظيمها هو أول مبادئ الشرك. كما هو معلوم 
مشهور فالقياس فاسد والاعتبار كاسد (۳. 

وقبل أن نختم الحديث في المبحث نعرج على الا دلة التي استدلوا بها على جواز 
شد الرحال إلى القبور والمشاهد . 


١-الأسنة‏ الحداد» ص ١١5115-1؛‏ وانظر الصارم المنكيء ص ۰۳4۰ 
؟-الأسنة الحداد» ص ۲۱۹-۲۱۳ 


وم سس الشسیخ سلیسسان بن سحسمسان 

فمن الآدلة التي استدل بها العظمي ما يلي :- 

الأول: - قوله له ۳ من زار قبري وجبت له شفاعتي " . 

الثانی: - قوله:" من جاءنى زائرا لا يعمله حاجة إلا زيارتي» كان حقا علي أن 
أكون له شفيعا يوم القيامة" ١  .‏ 

الثالث: ‏ قوله :"من حج فزار قبري» بعد وفاتي» فكائما زارني في حياتي . 

الرابع  :‏ قوله:" من حج البيت ولم يزرتي فقد جفاني" . 

الخامس: -" من زار قبري كنت له شهيداء ومن مات فى احد الحرمين بعشه الله 
في الآمنين يوم القيامة" . ۱ 

السادس: - قوله :"من زارني متعمدا كان في جواري يوم القيامة" . 

السابع: - قوله: آمامن احد من أمتي له سّعة لم يزرني» فليس له عذر " 
انتھی' , 

واستدل الحداد بأدلة كثيرة منها : - 

" من زار قبري وجبت له شفاعتي"» وقوله :"من زار قبري حلّت له شفاعتي"» 
وقوله :"من حج البيت ولم يزرني» فقد جفاني"» وقوله :" من زارني إلى الدينة 
كنت له شفیعا أو شهیدا"» وقوله :" من زارني مععمدا کان في جواري یوم القيامة» 
ومن مات في احد الحرمين بعثه الله عر وجل من الآمنين يوم القيامة"» وقوله :" من 
حج حجة الإسلام» وزار قبري» وغزا غزوة» وصلّی في بيت المقدس» لم يساله الله 
فيما افترض عليه" . 

وقد ناقش ابن سحمان ما یستدل به هؤلای واجاب عنها بجوابين؛الأول 
مجمل: بانها كلها أحاديث ضعيفة ومنكرة» والثاني : مفصل” "» يناقش فيه كل 
حدیث» ويبين درجته» وینقل كلام ابن عبدالهادي عليها في الصارم المنكي'» 
ونكتفي في هذا المبحث بإيراد الجواب المجمل؛ ذلك أن هذه الأحاديث» وأمثالها 


۱ جلاء الاوهاي ص ۷۲۷۵ کشف غياهب الظلاي ص ۲۳۷-۲۳۲ . 
1 مصياح الأنام» ص ۷۲-۷۲ الأستة الجدادء ص ۲۷۹ . 
۳۔انظر : كشف غياهب الظلام ص ۲۳-۲۳۹ . 


حسیانه وآثاره وطريقشه في تقرير العقسيدة aD‏ سس 


ستاتي في الخطوط في ادلة الرافضي» وسياتي الکلام علیها هناك مفصلا؟. 

آما جوابه اجمل فقال : " وهذه الا حادیث كلها ضعيفة منكرة» بل موضوعة لا 
يُعتمد عليهاء ولا يحتج بهاء ومن آراد حقیق الکلام علیها وعلی آسانیدها وما 
ذکره اهل العلم من أهل الجرح والتعديل» فذلك مبسوط في "الجواب الباهر””") 
لشيخ الإسلام ابن تيمية» وفي "الصارم المنكي في الرد على السبكي" للإمام 
الحافظ ابن عبد الهادي» وفي" صيانة الانسان ۲*۳ محمد بشي" . 


e e e‏ سانا 


٣۳۳-۳۲۹ انظر: ص‎ ١ 

؟-الجواب الباه ٦١-١١‏ . 

۳ الصارم المنكي» ۰۲۲۳۰ 

, ٠۳١١ ٠١ صيانة الإنسان»‎ ٤ 

ه محمد بشير بن محمد بدر الدين السهسواني الهندي» عالم بالحديث والفقه» توفي عام 
*(ه. الأعلام» .or/1‏ 

الاستة الحداد» ص ۲۷۹ . 


.۲۲ الشسيخ ملیسمسان بن سصحسمان 


التوحید وأقسامه 

ادعی خصوم الدعوة السلفية أن الشیخ الامام محمد بن عبدالوهاب واتباعه قد 
ابتدعوا في الدين ما لم تقم الأدلة على إثباته؛ ذلك آنهم يقسّمون العوحيد إلى 
توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية» وان كل واحد منهما له مفهوم يخالف مفهوم 
الآخرء وان المشركين اقروا بالأول» ولم يقروا بالشاني» فلم ينفعهم إقرارهم بالاول؛ 
مع عدم إقرارهم بالثاني» بل إن الله کفرهم والرسول ‏ لله قاتلهم» حتى يقروا 
ويعترفوا بتوحید الألوهية. 

وفي هذا البحث نورد اعتراضات الخصوم» وموقف الشيخ سليمان منها. 

فاشداد يزعم أن توحيد الألوهية داخل في عموم توحيد الربوبية؛ فيقول: 
"توحید الالوهية داخل في عموم توحيد الربوبية» بدلیل أن الله تعالی -لما اخذ 
الیثاق على ذرية آدم خاطبهم تعالى بقوله : 9 الست بربکُم 4 ولم يقل بالهکم. 
فاکتفی منهم بتوحيد الربويية "۲ 

ویتصدی الشیخ سلیمان للرد على هذه الشبهة وبیان وجه الحق فيهاء وینقل 
كلام العلماء من الفسرین وغيرهم» ویبین -بادیٌ ذي بدء ‏ أن اي حکم لم یذ کر 
في آية ما لا يدل على عدم ثبوته» وغاية ما في هذه الآية: أن الله لم یذ کر فیها 
توحيد الالوهية, وعدم ذكره لا يدل على اتحادهماء فان توحيد الألوهيةء وان لم 
يذ کر في هذه الآية» فقد ذكر في غيرها من الآيات» واما الاكتفاء بذكر توحيد 
الربوبية في هذه الآية» فلأمور:  ٠‏ 

الأول: ‏ أن الإقرار بتوحيد الربوبية يقتضي الإقرار بتوحيد الألوهية عند من له 
أدنى عقل؛ فغير الرب لا يستحق العبادة» فيكون الإقرار المذكور في الاية حجة 
علیهم كما احتج الله على المشركين بإقرارهم بوحدانیته وربوبيته على وحدانية 
الإلهية. 


۱-مصیاح الأنام» ص۰۱۷ 


حيساته وآثاره وطريقته في تقریر السقسيسدة بر 

الثاني: - يحتمل أن في الآية اختصارا؛ والمقصود الست بربكم وإلهكم ؟ ودل 
على هذا آثر ابن عباس: أن الله مسح صلب آدم» فاسع خرج منه كل نسمة هو 
خالقها إلى يوم القيامةء فأخذ منهم الممثاق أن يعبدوى ولا يشركوا به شيغاء 
وتكفل لهم بالأرزاق2'7. . الحديث. 

الثالث: - أن المراد بالرب العبود» كما قال تمالی : } ادوا أحيارهم ورخبانیم 
ارا من کون الله افش سیح ارم وت مزال ندرا رواد إل إلا هو 
سَبْحَائَه عَمَّا کون 0 فالمراد بالاریاب في هذه الآية هم العبودون(۳. 

وظاهر من اعتراض الحداد في أن توحيد الألوهية داخل في عموم توحيد 
الربوبية» ليس المقصود منه أن الإقرار بتوحيد الربويية يقتضي الإقرار بتوحيد 
الألوهية» ولكنه يريد أن يغبت أن توحيد الربوبية هو عينه توحيد الألرهية» 
فيقول: "ومن المعلوم أن من آقرٌ له بالربوبية فقد أقر بالألوهية؛ إذ ليس الرب غير 
الإله» بل هو الاله بعیته ۲*۲ 

ويوضح الشيخ سليمان تهافت هذا الادعاء وبطلانه؛ فيقول: 

" إن اراد أن مفهوم الرب هو مفهوم الإله» فقد تبين بطلانه آنفاء فيما سلف. 
وان اراد ان مصداقه عين مصداق الاله» فهذا حق بحسب نفس الامن واعتقاد 
المسلمين الخلصين» ولكن المشركين من الأم الماضية ومن هذه الامة لا یسلمون 
عينية» مصداقهاء وإذا كان الآمر كذلك» فالمشركون الأولون يقرون بتوحيد الربوبية 
ويعترفون به» ولايقرون بتوحيد الألوهية» كما قال تعالى: لا فل من رب السْموَات 
السبع ورب الْمَرْشٍ الْعَظيمٍ * سَيَقُولُونَ لله فُل ألا رن ۳4 ففي هذه الآية أن 
المشركين كانوا معترفين بان الله هو رب السموات السبع ورب العرش العظیم» ومع 


۰۱۱۲/۹ أخرجه ابن جریر:‎ ١ 

۲ سورة التوية الآية: ۳۱ 

۳ انظر : الأسنة الحدادء ص ٩۱۰۸۱۰۲‏ وانظر: صيائة الإنسان» ۰1۷۲-4۷۱ 
6-مصیاح الأنام» ص۱۷ . 

ه سورة المؤمنون» الاية: ۰۸۷۰۸ 


نحي بحن مدي و ا | 


ذلك كانوا يعبدون الأصنام والأوثان"'. 

وذكرآيات آخری في هذا المعنى ثم قال: "فإذا عرفت هذا تبين لك أن توحيد 
الربوبية هو توحيد العبد ربهسبحاته وتعالى ‏ بافعاله الصادرة منه؛ كالخلق» 
والرزق» والإحياء» والإماتة» وإنزال الطی وإنبات النبات» والنفع» والضرء وتدبير 
جميع الا مور» إلى غير ذلك من افعال الرب ‏ سبحانه وتعالى » وهذا هو اعتقاد 
جاهلية العرب» كما تقدم ذكره في الآيات؛ فإنهم كانوا مقرين ومعترفين أن الله هو 
الفاعل لهذه الأشياءء وانه لا مشارك له في إيجاد شيء وإعدامه؛ وان النفع والضر 
بيده» وأنه رب كل شيء وملیکه, كما کانوا يقولون في تلبيتهم: لبيك اللهم 
لبيك» لا شريك لك إلا شريك هو لك؛ تملكه وما ملك" ولا يعتقدون أن 
آلهتهم التي يدعونها من دون الله من الأنبياء والأولياء والصالحين والملائكة شاركوا 
الله في خلق السموات والآرضء أو استقلوا بشيء من التدبير والتأثير والإيجاد» ولو 
في خلق ذرة من الذرات» ومع ذلك كله قاتلهم رسول الله يله واستحل دماءهم 
وأموالهم» إلى أن يقروا ويعترفوا بتوحيد الألوهيةء وذلك بان يوحدوه بأفعالهم 
الصادرة منهم؛ کالدعای والخوف» والرجای والتعظیم والحب» والاستغاثة 
والاستعانة» والاستعاذة. . . . إلى آخر ما ذكر". 

ويشتد عجب الحداد من توضيح مادل عليه القرآن» في أن المشركين آقروا 
بتوحيد الربوبية» ولم يقروا بتوحيد الألوهية؛ فيقول: 

' ومن العجب العجاب قول المدعي الکذاب. لمن شهد أن لا إله إلا الله وان 
محمدا رسول الله من اهل القبلة: انت لم تعرف التوحيد» التوحيد نوعان توحيد 
الربوبية الذي آقرت به المشركون والکفار» وتوحيد الألوهية الذي آقرت به النفای 
وهذا هو الذي يدخلك في دين الاسلام وأما توحيد الربوبية فلا" . 

ويناقش الشيخ سليمان الحداد في دعواه؛ فیشبت أن الإمام محمد بن 
١-الأسنة‏ الحدادء ص ۱۰۹؛ وانظر: صيانة الانسان ٤۷۸-٤۷۷‏ . 
۲-انظر تفسير ابن جرین 11 /79/8. 


۳ الاسنة الجدادء ص ۰۱۱۰۱۰۹ 
6-مصباح الاناي ص ۰۱۷ 


حياته وآثاره وطريقته في تقري ر العقيدة سر 


عبدالوهاب قال هذاء فیقول: " نعمء هکذا قال الشيخ ‏ رحمه الله _ وبه قال آهل 
العلم لأن التوحيد نوعان؛ توحيد في العرفة والائبات وهو توحيد الربوبية 
والأسماء والصفات» وتوحيد فى الطلب والقصد وهو توحيد الألوهية 
والعبادة ۲ ١‏ 

ویوضح ابن سحمان أن هذا هو قول أهل العلم؛ فیقول: " قال العلامة ابن 
القیم ۲۳ -رحمه الله : "وآما التوحيد الذي دعت إليه الرسل ونزلت به الکتب» 
فهو نوعان : توحید في العرفة والاثبات» وتوحید في الطلب والقصد . 

فالاول : هو [ثبات حقيقة ذات الرب -تعالی > وصفاته؛ وأفعاله» وأسمائه» 
وتکلمه بکتبه وتکلیمه لمن شاء من عباده» واثبات عموم قضائه وقدره» 
وحکمته . 

وقد أفصح القرآن عن هذا النوع حق الإفصاح» كما قال في أول" الحديد"» 
وسورة اطه" وآخر "الحشر"» واول "تنزيل السجدة"» واول" آل عمران"» وسورة 
" الاخلاص" ۰ بكمالهاء وغير ذلك. 

النوع الشاني : ما تضمنته سورة: کل يَأيّهَا الکافرون ‏ وقوله تعالی : كل يا 
هل الکتاب تما إلى كلمة سوم نيتنا نکم 9 له ولا مرل به ما 4 
الآية» واول سورة "تنزیل الکصاب" وآخرهاء واول مسورة للومنون" 
ووسطها وآخرهاء واول سورة" الاعراف" وآخرهاء وجملة سورة" الانعام وغالب 
سور القرآن "59 , 

ويستمر الشيخ سليمان في عرض اقوال آهل العلم؛ فيقول: ' قال شيخ الإسلام 
قدس الله روحه ‏ : التوحيد الذي جاءت به الرسل إنما يتضمن إثبات الآلوهية لله 
وحده؛ بان يشهد أن لا إله إلا الله ولا يعبد إلا إياه» ولا يتوكل إلا عليه» ولا يوالي 


١-الأسنة‏ الحدادء ص ۰ ۱۱ 

۲ تأتي ترجمته» ص ۲۵۹؛ وقد نقل النص من مدارج السالکین» ٤٤۹/۳‏ . 
۳سورة آل عمران الایة: 16 . 

٤-الأسنة‏ الحدادء ص ۰۱۱۱ 


سس ۲۲۶ سس الشسیخ سلیسمسان بن سحمان 


إلا للهء ولا يعادي إلا فيه» ولا يعمل إلا لأجله» وذلك یتضمن 
من الا سماء والصفات. قال تعالی ۰ كمه راص لاه خر 
د qr‏ ''؛ وقال تعالى : © وقال الله لا دوا لین ال ت 
هبون ۳۱ ۳ 
مارهب 3 3 
وساق آیات في هذا المعنى» ثم قال: "وهذا في القرآن كثيرء ثم وضح الراد 
بالعوحيد فقال: " ولیس الراد بالتوحید مجرد توحید الربوبية» وهو اعتقاد أن الله 
وحده خالق العالم» كما يظن ذلك من يظنه من آهل الکلام والعصوف ویظن 
هؤلاء انهم إذا اثبعوا ذلك بالدليل» فقد آثبتوا غاية التوحيد» وأنهم إذا شهدوا 
هذاء وفنوا فیه. فقد فنوا في غاية التوحيدء فان الرجل لو آقر بعا یستحقه الرب 
تعالى من الصفات. ونرّهه عن كل ما ينزه عنه» واقر بأنه وحده خالق كل شيء» لم 
يكن موحدا حتی يشهد أن لا إله إلا الله وحدی فيقر بان الله وحده هو الإله 
المستحق للعبادة, ويلتزم بعبادة الله وحده» لا شريك له وأنه هو المؤله العبود الذي 
العبادة O‏ 
یستحق 
ويتابع ابن سحمان عرضه لأقوال أهل العلم» ویورد کلام محمد بشي 
السهسواني”” '؛ إذ يقول: "لا مرية في أننا مأمورون باعتقاد أن الله وحده هو ربناء 
ليس لنا رب غیره» وباعتقاد أن الله وحده هو معبودتاء ليس لنا معبود غیره» وان لا 
نعبد إلا إياه . 


والأمر الأول هو الذي يقال له توحيد الربوبية» والأمر الثاني هو الذي يقال له 
توحيد الألوهية. . . . والآيات الدالة على الأمر الأول كثيرة؛ منها: © ألم تررلی 
الذي حاج ابراهیم في ره آن آنَاه ال الم 4 إلى قوله: 8 بت الذي کفر 4 . 


۰۱۳ سورة البقرق الایة:‎ ١ 

۲-سورة النحل الآية: ۵۱ . 

۳ الاأسنة احداد» ص۱۱۲؛ وانظر: الفتاوی. ۲۲۱۰۳۱۹/۲ ۳۰۶/۱ ۳۰۹ 
؟-المرجع السابق» ۱۱۳-۱۱۲ +انظر: الفتاوی» ۳/۳5 

© تقدمت ترجمته» ص ۲۱۹. 

> سورة البقرق الآية: ۲١۸‏ . 


حياته وآثاره وط ریق هه في تقري رالعسقيدة 


وأما الآيات الدالة على الأمر الثانی» فاکثر من أن تحصى؛ منها قوله تعالى في 
الفاتحة : »یال َو نا ۱ 

ویحاول الحداد أن یحمُل کلام الشيخ الامام محمد بن عبد الوهاب معنى لا 
يحتمله؛ فيرى أن مفهوم كلام الشيخ بان الكفار مقرون بتوحيد الربوبية؛ يعني أن 
لهم توحيدا صحیحا؛ فيقول: " فیاعجبا ! هل للكافر توحيد صحیح؟ فإنه لو كان 


توحيده صحيحاء لأخرجه من النار؛ إذ لا يبقى فيها موحد كما صرحت به 
e‏ 


الا حادیت ۲ 

ویوضح ابن سحمان هنا آنه کذب على الشیخ محمد بن عبدالوهاب» وحمل 
كلامه معنى لا يحتمله؛ فقال: " لم يقل الشيخ إن للكافر المشرك توحيدا 
صحيحاء ولكن آخبر أن مشركي العرب کانوا مقرين بان الله وحده خالق كل 
شيء» وكانوا مع هذا مشركينء قال تعالى: ف وما يوم آکفترهم بال إلا وحم 
سُتْرِكُونَ 4 قال طائفة من السلف: تسالهم من خلق السموات والأرض؟ 
فیقولون الله وهم مع ذلك یعبدون غيره'”» 

فإعانهم هو إقرارهم بتوحيد الربوبية وهذا الإيمان بتوحيد الربوبية» لا يدخلهم 
في الإسلام» وهم يعبدون غير الله» اي يشركون به في توحيد الألوهية» ولذلك 
قاتلهم رسول الله ييه واستحل دماءهم» وآموالهم. . . . ۳" لی آخر کلامه. 

ثم يبين الفرق بين مشركي العرب السابقين وبين مشركي هذه الأزمان الذين 
یعلفظون بالشهادتين» ويؤدون بقية الأركان» ولكنهم مع ذلك يشركون باللّه؛ 
فيقول: " وهذا بخلاف المشركين في هذه الأزمان» فإنهم يتلفظون بالشهادتين» 
ویودون بقية الأركان» ویتعبدون بانواع العبادات» ومع هذا كله يعبدون غير الله 


۱-سورة الفاتحة الایة: ۵ . 

۲ الاسنة الحدادء ص ۱۱۰-۱۱۳ ؛انظر : صيانة الانسان» 1۸-414 . 
۳ مصیاح الأنام» ص ۰۱۷ 

۶-سورة یوسف. الاية : ۰۱۰ 

ه-انظر تفسیر اين جریں ۷۸۰۷۷۱۳ 

۰۱۱۷ الآسنة الحدادء ص‎ ١ 


س( ۲۲۰ د الشيخ سليمسان بن سح مان 
ويشركون بالله في توحيد الألوهية والعبادة؛ بما یفعلونه عند ضرائح الأنيياء» 
والاولیای والصالحين؛ فیدعونهم. ویلتجفون إليهم» ويستغيثون بهم في الشدائد 
والهمات ویطلبون منهم قضاء الحاجات» وتفریج الکربات وإغاثة اللهفات 
ومعافاة اولي العاهات والبلیات» ویذبحون لهم وینذرون؛ ويطوفون بقبورهم. 
وهذا هو شرك جاهلية العرب. الذين قاتلهم رسول الله تلل » واستحل دماءهم, 
واموالهم فاجلافٌ اصح عقولاء واسلم فطرا من هؤلاء اللاحدة ۱۲ . 

ویحاول الحداد ان یستدل بفعل الرسول ككل مع اجلاف العرب عند إسلامهم 
على یدیه وینسی أن هؤلاء کانوا مقرین بتوحید الربوبية؛ فیقول: فهل سمعتم 
أيها السلمون في ال حادیث والسیر أن رسول الله إذا قدمت عليه اجلاف العرب 
لیسلموا على يده يفصّل لهم توحيد الربوبية والألوهية؛ وبخبرهم أن توحید 
الألوهية هو الذي يدخلهم في دين الإسلام» أو يكتفي منهم بمجرد الشهادتين» 
وظاهر اللفظ» ويحكم بإسلامهم؟ فما هذا الافتراء والزور على الله وعلى رسوله؛ 
فان من وحد الرب فقد وحد الاله ۲۳۲. 

وی کد ابن سحمان هنا ما تقدم بیان من أن الش رکین کانوا مقرین بتوحيد 
الربوبية» ولذا احتج عليهم ‏ سبحانه - بما اعترفوا به من توحيد الربوبية» على ما 
یجحدونه من توحید الألوهية؛ فیقول: "لم يكن في الأحاديث ولا في السیر 
إذاقدمت عليه اجلاف العرب» يفصّل لهم توحید الربوبية والالوهية لانه قد كان 
من العلوم آنهم کانوا مقرین بتوحید الربوبية» معترفین بذلك» لا ینازعون فيه 
ولذلك یحتج علیهم -سبحانه بما اعترفوا به من توحيد الربوبية؛ على ما یجحدونه 
من توحيد الألوهية» وهذا امر لا يشك فيه مسلم واهل العلم بالله وبدینه وشرعه 
یعلمون ذلك» ولا ینکره إلا مولاء الجهال"". 

ویختم ابن سحمان هذا البحث في الرد على قول الحداد: " فإن من ود الرب 
فقد وحد الإله"؛ فیقول: " لم يكن کفار قريش والعرب موحدین توحید الالوهيت, 
١‏ الأسيةالحداف ص 2318 0000 
۲ مصباح الأنام» ص ۰۱۷ 
٣‏ الأسنة الحدادء ص ۰۱۱۸ 


حسياته وآثاره وطریقته في تقرير العقيدة سس د 


حيث كانوا موحدين الله بتوحيد الربوبية» ولم يدخلهم إقرارهم بتوحيد الربوبية في 
الإسلام» حيث لم ینقادوا بتوحيد الألوهية» ومن زعم ذلك فقد رد على الله 
ورسوله» وكابر ادلة الكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة» فكذلك عَبَاد القبور 
والصالحين في هذه الأزمان لا ينفعهم الإقرار بعوحيد الربوبية» ولا التلفظ 
بالشهادتين» مع عبادة غير الله والإشراك به ٩۳‏ 


HERRE 


١-الأسنة‏ الحداد» ص ۱۱۹-۱۱۸ 


سوبس الشيخ سلیسمسان بن سس مان 


البحث السادس 
الشرك وأنواعه 

اعترض خصوم الدعوة السلفية على أئمة الدعوة فى تقسیمهم الشرك إلى 
انواع؛ فتارة لا يعترفون بهذه الانواع» وتارة یذ کرون انواعا غيرهاء وکما سبق في 
مبحث التوحید واقسامه من اعتراضهم على ذلك التقسیم وتبعا لذلك الاعتراض 
اعترضوا على انواع الشرك ایضاء وسوف نذ کر في هذا البحث بعض الاعتراضات» 
وموقف الشیخ سلیمان منها . 

فالزهاوي مثلا یذ کر آنواع الشرك یبد من بینها الشرك في الألوهية؛ فیقول : 
"ويجدر بنا أن نين هنا آنواع الشرك فنقول: منها ما يقال له شرك الاستقلال؛ وهو 
إثبات إلهين مستقلين؛ كشرك اجوس؛ ومنها شرك التبعيض؛ وهو تركيب الإله من 
عدة آلهة؛ كشرك النصارى؛ ومنها شرك التقريب؛ وهو عبادة غير الله تعالى ليقرب 
إلى الله زلفى؛ كشرك الجاهلية؛ والشرك الذي جعلته الوهابية اصلا لشرك المستغيث 
والمتوسلء وبنت عليه قاعدتهاء هو شرك التقريب الذي دانت به الجاهلية"'“. 

ويتصدى الشيخ سليمان لتفنيد هذا التقسيم» وإيضاح انواع الشرك التي 
ذكرها الائمة الاعلام؛ فيقول: "هذا التقسيم بهذا اللفظ لم اجده في شيء من 
كتب أهل الإسلام» الذين هم الأسوة» وبهم القدوة» ولم ينسبه إلى عالم من علماء 
الإسلام؛ وإنما هو تنويع عراقي» وفيه من التقصير والقصور ما لا يخفىء وإذا كان 
هذا مبلغ علمه ومحصول ممالديه» تعين أن نذ-کر من أقوال أهل المعلم ما يبين 
تخليط هذا العراقي وتخبيطه؛ حيث اعتقد أن ما يفعله المشركون في هذه الأزمان 
ليس من الشرك" . 

فنقول اعلم أن ضد التوحيد الشرك؛ وهوثلاثة أنواع: شرك أكبر» وشرك أصغر» 
وشرك خفي» والدليل على الشرك الا کیره قوله تعالى : « إن اله لا يَغْفْر أن شرك به 


. ٠۹۰ الفجر الصادق» ص ۰ ۵)؛ الضياء الشارق» ص‎ ١ 


حيساته وآثاره وطريقته في تقرير العقيدة mab‏ 
وَيَغْفرٌ ما دون ذلك لمن بشاء وم شرا بالله ققد صل ضَلالاً بعبدا ۱4 وقال 
السیح يا ب إِسْرَائيلَ اع دوا الله ري وركم له ی شرك بالله فد حي الله عله 
الْجنّة وَمَوَاهُ لثار وما للظالمين من أنصار 4 , 

وهوآربعة آنواع: - 

النوع الأول: ‏ شرك الدعوة؛ والدليل على على ذلك قوله تعالى: 3 ذا رکبوا في 
الك دعَوا له مخلصین له الدين و نجاهم إلى بر لا هم بش کون 4 

النوع الثاني: شرك النية والارادة والقصد» والدلیل قوله تعالی: «9 من ان 
رید الْحَيَاةَ دا وزینتها وف لهم أعْمَالَهُمْ نیها وَهُمْ فيهًا لا يُبُحَسُونَ » أولعك 
الْذِينَ لیس لَهُمْ في الآخرة إلا ار وحبط ما صَنَعُوا فيها واطل ما كانُوا یمن 4 . 

النوع الثالث: - شرك الطاعة والدليل قوله تعالى : «( انَّحَدُوا أحْبَارَهُم راهم 
ابابا من دون الله وَالْمَسِيحَ ان مریم وَمَا آمووا إلا يدوا لها واحدا لها هو 
اه ا رة 1 

وتفسيرها الذي لا إشكال فيه: طاعة العلماء والعباد في المعصية لادعاژهم 
إياهم» كما فسرها النبي ‏ َل لعدي بن حاتم 7 ا ساله؛ قال: لسنا نعبدهم 
فذكر أن عبادتهم طاعتهم في العصية ”. 

النوع الرابع: ‏ شرك المحبة» والدليل قوله تعالى : [ وم لاس من یذ من دون 
الله آندادا پحبوئھم کب الله 00# , 


.115 سورة النسای الآية:‎ ١ 

۲ سورة الائدق الآية: ۷۲ 

. 58 سورة العنكيوت» الآية:‎ ٣ 
۰۱1-۱ ۵ سورة هود الآية:‎ ٤ 
۰۳۱ ه سورة التوبق الآية:‎ 

1 عدي بن حاتم بن عبدالله بن سعد الحشرج الطائي» صحابي شهيرء مات سنة 1۸ . التقريب» 
۲ ۲ 
۷ أخرجه الترمذي» ۰۲۷۸/۰ حدیت ۳۰۹۰ البيهقي في الستن؛ ٩۱۱۹/۱۰‏ وحسنه 

الألباني كما في" غاية المرام "» ص ۰۲۰ 
ه سورة البقرق الآية: ٠١١‏ . 


س ۲۰ مس الشيخ سليمان بن سحمان 


أما النوع الثاني: - فهوالشرك الأصغرء وهو الربای والدليل قوله تعلى : © فمن 
کان يَرْجُو لقَاءَ ريه فليَعْمَلْ عم صالحا ولا تربع ا “» وهو أنواع. 

النوع الثالث: - الشرك القفي: والدليل عليه قوله تله -: " الشرك في هذه الامة 
أخفى من دبیب النملة السوداء» على صفاة سوداء» في ظلمة اللیل » و کفارته قوله 
تيل : اللهم إني أعوذ بك أن أشرك بك شيكا وانا اعلم وأستغفرك من الذنب 
الذي لا اعلم۳۳. 

اما الحداد فيرى أنه يستحيل أن يكون مع الله له آخر؛ فيقول: "الإله شرعا هو 
المعبود بحق» وهو الله تعالى ‏ وحده يستحيل أن يكون معه إله آخر» عند جميع 
السلمین لان الله تعالى ‏ قد آخبرهم في كتابه العزيز بائه له واحد ؛ فقال تعالی : 
« ولیک له راحد 6 واخبرهم إيضا أنه یستحیل أن یکون معه إله آخر؛ فقال : 
چلر كان نها لها له کشتدتا 4( وایضا اخبرهم أنه غني عن العالمين» 
وانهم فقراء إليه؛ فقال : ۵ یا أيه للثاس نتم الفقسراء إلى الله وله هو اي 
الْحَمِيدُ ۲ واخبرهم ایضا أنه لا مثيل له ولا شبیه؛ فقال تعالی : 9 لیس کمثله 
شيء ۳ واخبرهم ایضا أنه لم يكن له شريك في اللك: ولم یتخذ ولدا؛ فقال - 
تعالى - - : 3 وقل الْحَمْد لله الذي کم يخ وکدا ولم ینکن له شربلك في الملك 4“ 
فإذا ثبت بنص القرآن أنه تعالی - له واحد وانه ليس كمثله شيء وانه یستحیل 
أن يكون معه له آخر وانه لم يكن له شريك في الملك» فاین هؤلاء الآلهة 


۱۱۰ سورة الکهف الآية:‎ ١ 

۲-رواه آحمد في المسند» ٤‏ /4۳) وحسسن إسناده الألباني» كما في صحیح الشرغیب 
والترهیب "2 ۱۹/۱. 

۳ الضياء الشارق» ص ۱۹۱-۱۹۰ وانظر: مدارج السالکین» ۰۳۷۰۳۳۹/۱ 

۰۱۱۳ سورة البقرق الایذ:‎ ٤ 

ه سورة الانبیای الأية: ۲۲ . 

۲-سورة فاط الآية: ۱۵. 

۷ سورة الشوری» الآية: لخ 

۸سورة الاسرای الأية: ۰۱۱۱ 


حياته وآثاره وطریقشه في تقرير العقيسدة سرا 


والشركاء الذين يزعمهم دجال البمامة وكذايها ؟ أي : أنه يزعم أن من يستغيث 
بالأولياء: كشمسان”''؛ وادریس""؟ وتاج" ناس من اکابر السادة الاموات» 
يعتقد فيهم أهل نجد والأحساءء وينادون باسمائهم عند الهمات متوسلين بهم 
إلى الله - تعالى ‏ ويقولون: شمسان وإدريس وتاج وفلان وفلان» تعالى الله عما 
ای عد وو ا اي ا 
ونظير؟ كيف ي يستحق الألوهية من هو عاجز وفقير؟ فثبت أنه إلى الآن لم يعرف الله 
۔ تعالى -حيث شبهه بخلقه ۳ 

ويورد ابن سحمان كلام الحداد المتقدم» وأدلته إلى نهاية استدلاله بقوله تعالى: 
ول اند لله الذي لم كخ ولدا وم يكن له سَرِيكٌُ في املك 4 ويعقب 
عليه بالوافقة والتایید» فیقول : " هذا حق لو استقام وثبت عليه ولکنه نکص على 
عقبیه» ونکس على راسه . 

ثم يورد بقية كلامه المتقدم عن الإله» ويبين أنه يناقض الكلام السابق؛ فيقول: 
"إن الآلهة والشركاء الذين كان اهل نجد والأحساء. . . » یعتقدون فيهم 
ويستغيئون ویطلبون منهم ما لا يقدر عليه إلا الله وينادونهم بأسمائهم عند 
المهمات» وهذا هو الشرك بالإله الواحد» الغني بذاته عن كل ما سواه» وکل ما عداه 
مفتقر إليه» فاش رکوهم بالله فيما يستحق من الالوهية وان لم يكونوا مستحقين 
العبادق ولم يكن آحد منهم مثيلا وشبیها له وهذا من الستحیل عقلا 


و ی" 
وشرعا 


ثم يوضح ابن سحمان بعد هذا الفرق بين استحقاقهم للألوهية» وبين عبادتهم؟ 
فهؤلاء العبودون لا يستحقون الألوهية بحال وإنما المستحق للعبادة هو اللهء ولكن 
هؤلاء المشركين صرفوا العبادة الْسْتَحقَةَ لله صرفوها إلى غيره» وعلى هذا فقد 
اتخدوهم آلهة» مع عدم استحقاقهم لها. وبهذا يتبين من عرف الله حق معرفته» 
۳-۲۱ -لم أجد لهم ترجمة. 

4 مصباح الأنام» ص ٩۱۷‏ الأسنة الحداد» ص ۰۱۱۹ 


هسورة الاسرای الآية: ۰۱۱۱ 
-الأسنة الجدادء ص ۰۱۲۰-۱۱۹ 


س( اسح الشيخ سليمسان بن سحمان 
ومن شبهه بخلقه» "فالشیخ ۲ -رحمه الله ما جعلهم اندادا لله ولا آکّفّای ولا 
مائلین له ولا مشابهین له بوجه من الوجوه. فیستحقون العبادة؛ بل کفر من دعاهم 
من دون الله» واستغاث بهم وجعل فیهم نوعا من الألوهية» ون لم یکونوا 
بن ی 

ولکن هؤلاء الخصوم لا يرون أن هذه الأقوال الشركية داخلة في مسمی الشرك؛ 
وإنما هي محمولة على الجاز العقلي. 

يقول الزهاوي: "واما قول العامي من المسلمين: يا عبد القادر "'( أدركني )» ويا 
بدوي”''( امد ) مثا فِيُحْمَل على انجاز العقلي "0" , 

ويقول الكسم: "بعض العوام يطلبون من الصا حين أسحياء وأمواتا أنشياء لا 
تطلب إلا من الله تعالى » ويقولون للولي افعل كذا وكذاء فهذه الالفاظ الموهمة 
محمولة على امجاز العقلي» والقرينة عليه صدوره من موحد ويدلك على ذلك 
أنك إذا استفسرت العامي عند نطقه بهذه الالفاظ الموهمة» يبون لك معتقده؛ بان 
الله هو الفاعل للاشیای ولا مشارك له في إيجاد شيء "“. 

ویرد ابن سحمان على دعوى الجاز بالوجوه التالية: 

الأول: أن هذه الألفاظ دالة دلالة مطابقة على اعتقاد التأثير من غير الله 
- تعالی -. 

الثاني: - لو سلم هذا احمل لاستحال الارتداد» وانسد باب الردة الذي يعقده 
الفقهاء في كل مصنف وکتاب من کتب اهل الذاهب الأربعة» وغيرهاء فإن السلم 
الوحد متی صدر منه قول أو فعل موجب للكفرء يجب حمله على انجاز والاسلام 
والتوحید قرينة على ذلك انجاز . 


. القصود محمد بن عبدالوهاب‎ ١ 
۰۱۲۱ ۲-الاستةا داد ص‎ 

۳ تأتي ترجمته» ص ۲۷۳ . 

4- تاتي ترجمته» ص ۰۲۷۱ 

ه الفجر الصادق؛ ص ٠١‏ . 

. 1١ الصواعق الرسلة ص‎ ١ 


حيسته وآثاره وطريقته في تقری ر الم قیدة ۲۳ 


الثالث: - أنه يلزم على هذا أن لا یکون المشركون الذین نطق کتاب الله بش رکهم 
مشركين؛ فانهم کانوا يعتقدون أن الله هو الخالق الرازق» الضار النافع» وان الخير 
والشر بيده» لكن كانوا يعبدون الأصنام لتقربهم إلى الله زلفی؛ فالاعتقاد الذ کور 
قرينة على أن المراد بالعبادة ليس معناه الحقيقي» بل المراد هو المعنى المجازي أي : 
التكريم مثلاء فما هو جوابكم فهو جواينا. 

الرابع: - أن هؤلاء الذين اولم عنهم في تلك الألفاظ الدالة على تأثير غير الله 
فما تفعلون في أعمالهم الشركية؛ من دعاء غير الله والاستغاثة» والنذر» والذبح. 
فان الشرك لا يتوقف على اعتقاد تأثير غير اللّه» بل إذا صدر من أحد عبادة من 
العبادات لغير الله صار مشركاء سواء اعتقد ذلك الغیر مؤثرا ام لا" . 


عد عد عد جد زد 


. 517 ؛ الصواعق المرسلة» ص‎ ۲٠١١ الضياء الشارق» ص‎ ١ 


القسم الثاني 
دراسة واخراج کتاب 
'الحجج الواضحة ال سلامية 
في رد شبهات الرافضة والإمامية' 
للشیخ سلیمان بن سحمان 
أولاً: دراسة الخطوط 
ثانيًا: إخراج الخطوط 


رد سیسات الرافضة وال(م ای سر 


آولاً: دراسة الخطوط 


تقدم الکلام في الباب الأول عن حياة المؤلف» وتقدم الکلام أيضا في الباب 
الثاني عن طريقته في تقرير العقيدة» ومنوقفه من خصوم الدعوة السلفية» والباحث 
التي تناولها في کتاب" الحجج الواضحة الإسلامية" هي نفس الباحث التي تحدثنا 
عنها في الباب الثاني» فصل : موقفه من خصوم الدعوة السلفية . 

لذا فإن دراسة مباحث کتاب الحجج دراسة حليلية هي تکریر للکلام؛ ولذلك 
سوف اقتصر فى هذه الدراسة الوجزة للکتاب على الا مور التالية: - 

١-ذكر‏ اسم الكتاب» وصحة نسبته» وتأريخ تألیفه. 

۹ موضوع الكتاب ومباحثه. 

۳ وصف النسخة الخطوطة. 

4- عملي في الخطوط. 

١‏ ذكر اسم الكتاب» وصحة نسبته وتأريخ تأليفه: 

في الصفحة الأولى من المخطوط يوجد اسم الكتاب» بخط كبير للجزء الأول من 
اسم الكتاب» وهو: "الحجج الواضحة الاسلامية" ثم توجد بقية الاسم بخط أصغر 
من ذلك» وهي : " في رد شبهات الرافضة والإمامية' . 

فاسم الکتاب كاملا: " الحجج الواضحة الإسلامية في رد شبهات الرافضة 
والامامية" . 

آما صحة نسبته إلى المؤلف» فیدل علیها آمور؛ منها: - 

۱۰۹ جاء في القصيدة التي نظمها الشیخ سلیمان في آخر هذا اخطوط ص‎ ١ 
: قوله‎ 

فخذ من سلیمان بن سحمان ماعسی یردگ عن زیغ الامامية اللسدٌ 

۲- کتب على الصفحة الاولی من الخطوط» بعد ذکر اسم الكتاب» ' تاليف 

الفقیر إلى الله سلیمان بن سحمان" . 


ا مسجج الواضحة الإسلامية 


۳ آشار ابنه وغيره من المترجمين له آن له ردا على الامامیة. 

-٤‏ ما أثبته الشيخ عبدالرحمن بن عبدالعزیز بن محمد بن سمحان» الذي توجد 
النسخة الخطوطة في مكتبته الخاصة. أن هذا المخطوط من آخر مؤلفات الشيخ 
سليمان بن سحمان . 

ه ذكر الشيخ سليمان في اتخطوط ص ۰6 افي رده على الرافضي» عند إشارته 
لكلام ابن سحمان في "الهدية السنية"» فقال في الجواب:" نعم ذكرنا في الهدية 
السنية 

وبهذا يتضح با لا إشكال فيه صحة نسبة هذا الخطوط إلى الشيخ سليمان بن 
سحمان. اما تأريخ تاليف الكتابء فالكتاب ألّف عام ۱۳45ه. ويدل على ذلك 
مايلي: ‏ 

-١‏ أن الكتاب المردود عليه لم یطبع إلا عام 6٩‏ ۱۲ه. 

ب أن النسخة الوحيدة للكتاب نسخت عام ٠۳٤١‏ هى كما هو مثبت في آخر 
صفحة منهاء ص ۰۱۱۰ 

وعلى هذا يتبين أن الكتاب ألّف عام ۱۳4ه. 

۲ موضوع الكتاب ومباحثه: 

الکتاب نقض ورد لکتاب " البراهین الجلية في دفع شبهات الوهابية وإبطال 
تشکیکاتهم ‏ لولفه حسن بن محمد باقر الحائري الومامي . 

لذا سوف اتطرق للحديث عن الحائري؛ وکتابه" البراهين" » ثم أتبعه بالکلام 
على کتاب " الحجج الواضحة الإسلامية" . 

أ- الحائري الإمامي وكتابه" البراهين": 

الحائري» هو: حسن بن محمد باقر الوسوي القزويني الحائري. ولد يوم عرفة 
عام 95؟١ه.‏ وأخذ العلم عن بعض علماء الشيعة في كربلاء» ثم سافر إلى 
النجف؛ فحضر على بعض علماء الشيعة فیها » ثم سافر إلى سامراء» وتوفي في 
۱ انظر: ما تقدم من الحديث عن كتبه» وعلى الأخص الرد على العاملي» ص ٠١١‏ . 
۲-ومن آشهرهم: محمد كاظم الخراساني . انظر: طبقات اعلام الشيعة» ۳۸۹/۱ . 


رد شسبسهس ات الراف فست وال( اس یه 1۲37 


٩‏ رجب عام ۱۳۸۰هفي کربلاء. 

وصتف بعض الکتب؛ منها: " الامامة الکبری" ؛ وهو کتاب كبير یقع في آکثر 
من جزی وقد طبم. ومنها: " هدي اللة إلى أن فدك من النحلة الّفه عام 
۲ص وقد طُّبعء ویقع في ۷۲ صفحة. ومنها: " شرح اللمعة الدمشقیة" » وقد 
طبع» ومنها: " البراهين الجلية في دفع شبهات الوهابية وابطال تشكيكاتهم' » وقد 
طيع عام 847 (ه”' . 

أما کتاب "البراهين"» فان سبب تأليفه ما يلي : - 

١‏ استیلاء الملك عبد العزيز على الحجازء وهدم القياب البنية على القبور 
الموجودة في الحجاز؛ ما آثار مار المشاهد» وعلى راسهم الشیعة . 

؟ طبع کتاب" الهدية الستية" لابن سحمان وتوزیعه في مصرء وعدد من اقطار 
العالم الاسلامي؛ وفي هذا الکتاب توضیح لعقيدة الوهابیق وبیان حقيقة ما هي 
غ 

فکتاب" البراهین" رد على الوهابية عامة» وعلی كعاب" الهدية السنية" لابن 
سحمان علی وجه اخصوص(*. 

ب ‏ محتویات کتاب البراهین: - 

بنی الحائري الامامي کتابه" البراهین الجلية في دفع شبهات الوهايية وایطال 
تشکیکاتهم" بناه على مقدمعین: - 

الأولى: ‏ قاعدة: اصالة الاباحة في ال فعال والأقوال. 


: انظر ترجمته والحديث عن کتبه في الراجع التالية‎ ١ 
طيقات اعلام الشيعة: ۱ /۳۸۹؛ معجم رجال الفکر والأدب في النجف خلال آلف عام ص‎ 
:۲۲۳/۲ الاعلام‎ ٩۲۰۳/۲۰ ۰۶۸/۱6 ۰۷۹/۳ الذريعة إلى تصانیف الشیعت‎ ۳۱ 
. 5 اليراهين الجلية» ص‎ 

7 انظر: تاريخ الدولة السعودية» ٤١/۲‏ ۱۸۷-۱ البراهين الجليةء ص 8/!؟ جريدة أم 
القری» عدد ۰۳۸ ۰۳۹ .24 ۶۱ 4۲ ۱۰۶ 

۳ انظر : الوهاییون واحجاز» ص ۰۱٩‏ 4 ه؛ البراهين الجلية» ص ۰۸۱ 

.۸٤ ۰۸۱ ۰۳۰ انظر : البراهین الجلية» ص‎ ٤ 


مسر امجح الواقضحة الاس لام ی 2 


الثانية: ‏ قاعدة : التأويل والاجتهاد . 
وبعد هاتين المقدمتين» تطرق للحدیث عن سبع مسائل هي : - 
المسألة الأولى: - في الشفاعة. 
المسألة الثانية: ‏ في التوسل. 
السألة الثالثة: ‏ في البناء على القبور. 
المسألة الرابعة: ‏ في تزيين المشاهد بالذهب والفضة والحلي والحلل» وإيقاد 
السرج فيها وتظليلها. 
المسألة الخامسة: ‏ زيارة قبور الأئمة» وشد الرحال لها . 
وفيه مباحث: - 
البحث الأول: ‏ في جواز زيارة القبور. 
المبحث الثاني: ‏ في البحث مع ابن عبدالوهاب واتباعه من الوهابية . 
المبحث الثالث: في البحث مع ابن تيمية . 
المسألة السادسة: - في الأمور التي نسبها الوهابيون إلى الإمامية؛ وهي ليست في 
کتبهم ولا توجد في أصول مذهبهم. 
المسألة السابعة: في حرمة هدم ما بني على القبور من القباب والمشاهد . 
ثم ذکر خاتمة بيّن فيها ما عليه الطائفة الوهابية من الأمور التي اتخذوها شعارًا 
لهمء وذكر في هذه الخاتمة سبعة آمور. 
ثم بعد هذا استدراك في الشفاعة وبه تم كتاب الجائري . 
ج - محتويات كتاب الحجج: - 
أما ابن سحمان فقد بنى كتابه" الحجج الواضحة الإسلامية" على تسعة عشر 
فصلاء ناقش فيها ما يلي : - 
الفصل الاول» والثاني: ‏ رد فيهما على القدمة الأولى من کتاب "البراهین" . 
الفصل الشالث والرابع» والخامس: ‏ رد فيها على المقدمة الثانية من کتاب 
البراهين . 
الفصل السادس» والسایع: - رد فيهما على السالة الأولى من كتاب "البراهين" . 


رد شب ها الراقضة والام اسب 2 سس ویر وی سس 


القصل الثامن: -ردٌ فيه على السالة الثالقة "۲ من کتاب "البراهین" . 

الفصل التاسع: - رد فيه على السالة الرابعة . 

الفصل العاشر: - رد فيه على المسألة الخامسة. 

الفصل الحادي عشر: رد فيه على البحث الثالث من السالة الخامسة» وكذلك 
المسألة السادسة. 

الفصل الثاني عشر: - رد فيه على السالة السابعة . 

الفصل الثالث عشسس والرابع عشرء والخامس عشرء والسادس عشرء والسابع 
عشر: رد فيها على الخاتمة من كتاب" البراهين" . 

الفصل الثامن عشر والتاسع عشر: - رد فيها على الاستدراك في الشفاعة . 

۳ وصف النسخة المخطوطة: - 

الخطوط يقع في مائة وعشر صفحات: مقاس ۱۹(۱۳سم ومسطرتها مختلفة 
ما بين ثمانية عشرء وواحد وعشرین سطراء وفي كل سطر حوالي عشر کلمات؛ 
وهي بخط حسن مقروی ویکثر فیها الا خطاء الإملائية . 

وقد تُسخت ‏ كما اسلفنا عام ٩۱۳6ه-ولم‏ یذ کر الناسخ علیها اسمه؛ وقد 
واجهتنی بعض الصعوبات؛ لکون النسخة وحيدة» ولکن هذه الصعویات تذللت 
لاسباب منها: 

#حصولي على الکتاب الردود عليه . 

»د كثرة النقول فیها فتمت القابلة مع اصولها . 

* توافق الب الردود عليها مع الشبّه الأخرى التي ناقشها في العديد من كتبه» 
ما سهّل فهم المقصود ببعض الكلمات والعبارات. 

وفيما يلي صورة من الصفحة الثانية» والصفحة قبل الا خيرة من هذا امخطوط . 


١-لم‏ يناقش ابن سحمان السالة الثانية» وهي مسالة التوسل؛ لأنه يرى أن الحديث عنها تقدم 
في المسألة الاولی» وهي مسالة الشفاعة. انظر: ص ۳۱۸ من هذه الرسالة. 


لاوم الوم دبیم ا اه 
الپ وریب الما مون وا لماخ اتقون ولا رها چیا 
واگ لا ال ملاس له الاد د الاين دقع سوت 
والارمنی ڈ یھ نع دک سوام امام مقر ىق 
ع كال الي ل كز يج اسه المت دلخ نی تب 
ع جم وج الرواحعااجمي دہ تبعم ب 
_حساه ایلیا انعد تقرف عا زا درا ی 
عبالجل رفو لورت یعس عن 
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أ اجيم 


الصفحة الثانية من المخطوط 


س إ4 نت اس جج الواضحة الإسلامية 


رد شسبسهسات الراففسة از امه س7 


کت لو ها نت سکول بسي اليا تصطن لیر 
انم گیل ليع بإذا دک و 7 
ازریم يك رحن ویدار 
لها جد ي ای الم اناا لضع + 
نا مر مر( 


ونم ل مکش کی 1 ۳ 
الا ماع ررس لفك ہے ماطاقجاستيّماء كد .5 
ريا لالص ع هقر یتنا با يديم ۳ 
رولب ی عسى یمان ب 
یاس إن شا جرا اعود 
عَم حِسْت موس متعم ما Cr‏ 
ااا عر العلا نشم کال دک یار ري 
زان متناستبياضياف» ومن انال مد 
غ هابا ف یدک ولد 


الصفحة قبل الأخيرة من الخطوط 


ا مسجج الواضحة الإسلامسية 
-٤‏ عملي في الخطوط: - 

كان عملي في هذا الكتاب على النحو التالي: - 

۱ ترقيم الآيات القرآنية» مع ذكر سورها. 

۲- تخریج الأحاديث والاثار . 

۳ توثيق النقول» ومقابلتها مع اصولها . 

4- شرح الفردات الغريبة . 

۰ التعریف بالطوائف والاماکن. 

1 ترجمة الأعلام. 

۷ ترقیم الفصول بارقام متسلسلة؛ وجعلت الرقم بين معقوفتين. 
وقد بذلت جهدي لإخراج هذا الكتاب إخراجا جيدا. 


E e 4 ¢ 


ا 


إخراج نص الخطوط 
" الحجج الواضحة الاسلامية 
في رد شبهات الرافضة والامامية ‏ 


3 


تأليف الفقير إلى الله 
سليمان بن سحمان 


غفر الله له وللمسلمين 


رد شسیسهسات الراف قسة والإنامسية ۲:7 


يسم الله الرحمن الرحیم 
وبه نستعین» والحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقين» ولا عدوان إلا على 
الظالمينء واشهد أن لا إله إلا الله إله الأولين والآخرين» وقيوم السموات والأرضين» 
واشهد أن محمدا عبده ورسوله إمام المتقين» وقائد الغرّ امحجَّلين» الذي اکمل الله به 
الدين» وبلغ البلاغ المبين ‏ يه - وعلى آله وأصحابه أجمعين؛ ومن تبعهم بإحسان 
إلى یوم الدین» آما بعد : - 
فقد رفع إلي آوراق کتبها رجل رافضي”''؛ من اهل العراق؛ يقال له: 
محمدحسن القزويتي" اصلا الجائري”"'» مولدا ومسكناء قلما تأملتها إذا هو 
قد ضمّتها من الشرك والکفر والزور» واکثر فیها من الکذب والبهت والفجور ما 
لا يسع مسلما السکوت عنه؛ لجنايته على الآيات القرآنية» والاً حادیث التبوية, 
والشريعة المحمدية» وعلی هلها العمسکین بها المنعوتين بالوهابية» وهذا الرجل من 
اعمی الله بصيرة قلبهء فلم یات الأمر من بابه» ولا آقر الحق في نصابه, بل تاه في 
مهامه الضلال” ‏ “» ومتته نفسه احال : ا يُرِيدُون أن يُطْفكُوا ور الله افوامهم وی 
الله إلا آن عم ور ولو كَره الکافرون » هو اذ أَرْسَل رَسُولهُ بالْهُدَى" ودين لح 
لاطو على این که و که کون ۳ اقمن ون هس مه را 
۱-نسبة إلى الرافضة: والرفض الترك» وقد رفضه يرفضه ويرفضه رفضا رفضا ورفض أيضا 
بالتحريك والجمع أرفاض . الصحاح للجوهري» ۰۱۰۷۹-۱۰۷۸/۳ 
والرواقض : جنود تركوا قائدهم وانصرفوا فكل طائفة منهم رافضة والنسبةإليهم رافضي . 
لسان العرب» ۱۱۹۷/۱ 


۲- قمزوین : بالفتح ثم السکون و کسر الواو وياء مثناة من تحت ساكنة ونون» مدينة تقع في 
إيران» وکانت عاصمة فارس . . قال ابن الفقیه: أول من استحدثها سابور ذو الا کتاف . . 
ویتسب إلى قزوین خلق لا يحصون. انظر: معجم البلدان» 4 /۳۶6؛ الوسوعة العربية 
الیسرق ۱۳۷۸/۲ 

۳ الخائر: حاثر الحجاج بالبصرة. یابس لا ماء فيه . معجم البلدان» ۰۲۰۹/۲ 

4 المهامه: جمم مهمه والهمة: القازة البعيدة الأطراف . لسان العرب» ۵40/۳ ؛ الصحاح 
۰۰۹ 

ه سورة التوبة الآية: ۳۲ ۳۳ 


لوب د المسجج الواقضحة الإسلامية 


حَسَنًا قن اله ُضل من يَشَاء وَيَهّدِي من یشاء فلا تهب تقك عَلَيْهِم حَسَرَاتٍ 
الله عَلیم بت ون ۷ وقد قال تعالى  :‏ وکذلك جَعَلَْا لكل تبي عدوا 
شَيَاطينَ الانس والجن يوحي بَعْضْهُمْ إلى بعض رخف القَوْل غُرُورًا ور شاء رب ما 
لوه قرحم وما يرون « وکتصلقی الب ده لذبن لا يوون بالآخرة وضو 
رفوا ما هُم مُفْتَرفُونَ 4“ » وقد سمى شَبَهّه الشيطانية ب 'البراهين ال جلية في 
رفع تشكيكات الوهابية"» وهذه دعوى لا حقيقة لها على التحقيق» ولا قوامة 
لها على سواء الطريق» فإنه لم یذ کر في هذه الاوراق إلا معارضة الآيات القرآنية» 
والأحاديث النبوية» بفهمه الفاسد ورأيه الكاسدء خلاف ما عليه الصحابة 
والتابعون» وائمة أهل البيت المهديونء الذين هم الأسوةء وبهم القدوة» وما عليه 
العلماء احققون . 

فالعاقل إذا تدبر كلامه» عرف قصده ومرامه» فلم تکن ولله الحمد والنة ‏ 
براهين على الق جليق بل كانت شْبّهًا وضلالات شركية كفرية» فلا يلعفت إليهاء 
ولا يُعوّل في الحكم عليهاء بل هي كسراب بقيعة يحسبه الظمآن ماء حتى إذا جاءه 
لم يجده شيكا ووجد الله عنده فوفاه حسابه؛ فلما تدبرتهاء ورایت ما فيها من 
الباطل اتخالف للحق» تين علي رد شبهاته» وقمع ضلالاته» غيرة لله ولرسوله 
0 “أ بالبهت 


ولدینه وکتابه» وحماية لأعراط ض الوحدین؛ عمن آراد إشانتهم 
والکذب البین وهذا آوان الشروع في الطلوب . 
قال الرافضي : "وبعد : یقول العبد الجاني محمد حسن الوسوي""" الطباطبائی 


۱-سورة فاطر الآية: ۹ . 

۲-سورة الانعام الآية: ۱۱۲ ۰۱۱۳ 

٣‏ هذا اسم كتاب محمد حسن القزويني» وقد ذكره في الذريعة باسم" البراهین الجلية في دفع 
شيهات الوهابية وابطال تشکیکاتهم" . الذريعة, ۰۷۹/۳ 

4 الشین خلاف الزین. يقال : شانه يشينهء والشاین العایب والقابح . الصحاح للجوهري» 
۷۰ لسان العر ب» ۰۳۹۷/۲ 

ه -نسبة إلى فرقة الوسوية» من فرق الشيعة» وهم القائلون بإمامة موسی بن جعفر الصادق . 
انظر : الملل والتحل» ۹-۳/۲ . 


رد شبات الراف ضت والاه ای 2 مرا 


هذه رسالة وجيزة» آوردت فیها من الکتاب والسنة العتبرة عند السلمین» ما 
یفصح عن بطلان ما لفقته الطائفة الوهايية من کتاب" منهاج الستة ۲ لأحمد بن 


222 


والجواب أن نقول: قد سمّى هذا الرافضي نفسه بانه الجاني» فاطلق ولم يقيد» 
فكان من المعلوم أنه هو الجاتى على الایات القرآنية» والأحاديث النبوية» والشريعة 
احمدية بالتأويلات الباطلة الخاسرة» والتمویهات الكاذبة الفاجرة» وقد قيل في 
المكل السائر: وعلى نفسها تجني براقش”؟؟. 

واما قوله:" هذه رسالة وجيزة» آوردت فيها من الكتاب والسنة المعتيرة عند 
السلمین ۳ 

فاقول: لم يورد فیها من الکتاب والسنة آیات واحادیث تدل على مقصوده 
الذي آراده؛ من الرد على الوهابية» وانهم مخالفون لکتاب الله وسنة رسوله وما 
عليه سلف الأمة وأئمتهاء بل آورد فیها ما یناقض ذلك عفهومه الفاسد ورأيه 
الکاسد, كما ستنبه عليه إن شاء الله تعالى وقوله: " العتبرة عند السلمین "° 
فجوابه أن يقال : لا جرم قد ضمن هذا الکلام من الکفر الصریح ما تمجه" 
الأسماع» وتنفر منه الطباع» لان لازمه تکفیر السابقین الاولین» من الهاجرین 
والأنصارء ومن سلك سبيلهم» واتبع آثارهم من اهل اللة احمدية والطريقة 
السلفية» بل جمیع المنقسبين للملة الإسلامية» لکنه آراد ترویج باطله» على من لم 


۲ 


١‏ منهاج السنة التبوية في نقض کلام الشيعة والقدریت تألیف شيخ الاسلام ابن تيمية. 

؟ آحمد بن عبداشلیم بن عبدالسلام آبو العباس تقي الدین ابن تيمية شيخ الاسلام ولد في 
حران عام 1٩۱‏ ی ومات معتقلا عام ۷۲۸ه وله تصانیف کشرة مشهورة . البداية 
والنهاية, ۱۳۹۱۳/۱۶4 الاعلام ۱26/۱ 

۳ البراهين الجلية» ص۹ . 

؟- انظر: لسان العرب» ۲۰۰-۱۹۹/۱؛ وانظر: مجمع الامشال للميداني» ۰۳۳۸۳۳۷/۲ وقد 
ذکرا الشل بلفظ "على أهلها تجني براقش " . 

۶ البراهین الجلية» ص 5. 

۷-مج الشراب والشيء من فيه عجه مجا ومج به رماه. . . ومج بريقه يمجه إذا لفظه . لسان 
العرب» 4۳۹/۳؛ وانظر: الصحاحء ۰۳۶۰/۱ 


GID‏ الحسجج الواضحة الإسلاميسة 


يعرف حاله» فأظهرها بهذه العبارة الختصرة؛ بقوله : العتبرة عند المسلمين» فاسمع 

الآن شر حكلامه» وبيان سوء قصده ومرامه» قال الشيخ الإمام محمود شكري 

الآلوسي في" مختصر التحفة" في رده على الرافضة: " فاعلم أن الأدلة عند هؤلاء 

الرافضة”"“ أربعة : كتاب» وخبر» وإجماع» وعقل. 

آما الكتاب فهو القرآن المنزل؛ الذي لم يبق حقيقا بان یستدل به؛ بزعمهم 
الفاسد لاته لا اعتماد على كونه قرآناء إلا إذا أخذ بواسطة الإمام العصوم. والقرآن 
العروف غير معتد به عند أئمتهم بزعمهم» وأنه لا يليق الاستدلال به لوجهين: 
الأول: لما روى طائفة من الإمامية عن أئمتهم» أن القرآن النزل وقع فيه 
تحريف”'' في كلماته عن مواضعهاء بل قد أسقط منه یعض السور» وترتيبه هذا 
أيضا غير معتد به؛ لكونه متغيرا عن اصله وما هو موجود الآن في ايدي المسلمين 
هو مصحف عشمان"" فلا يصح عندهم التمسك به ولا یععمد على نظمه من 
العام واشاص والظاهر؛ لجواز أن يكون هذا القرآن الذي بایدینا كله أو اکشره 
منسوخا بالآيات والسور التي أسقطت منه. 
الشاني: أن نقلة هذا القرآن مشل ناقلي التوراة والإنجيل؛ لأن بعضهم كانوا 

١‏ الرافضة: سموا رافضة لرفضهم زيد بن علي بن الحسين؛ فإنه لا سل عن أبي بكر وعمر 
فترحّم عليهماء رفضه قوم فسموا رافضة لرفضهم إياهء وهم مجمعون على أن النبي - تله _ 
نص على استخلاف علي ب بن أبي طالب باسمه؛ وأظهر ذلك واعلنه وأن أكثر أصحايه 
ضلرا بت رکهم الاقتداء به بعد وفاة النبي ‏ ت وان الإمامة لا تكون إلا بنص وتوقيف» 
واتها قرب وانه جائز لاومام في حال التقية أن يقول أنه ليس بإمام» وابطلوا جميعا الاجتهاد 
في الأحكام» وزعموا أن الإمام لا يكون إلا افضل الناس» وزعموا أن علیا رضي الله عنه كان 
مصيبافي جسميع احواله» وأنه لم يخطئ في شيء من امور الدين . مقالات 
الإسلاميينء ۱۹۹۱۲۸۷/۱ ۱۳۰-۰۱۲۹ 

وانظر: منهاج السنة النبویف ۰۳۵/۱ 1۷۱/۳ 

۲-وقد الفوا في ذلك کتبا ؛منها: فصل الخطاب في إثبات تحریف کتاب رب الأرياب» لحسين 
ابن محمد تقي النوري الطبرسي؛ ويقع الكتاب في 4.٠‏ صفحة من القطع ا متوسط . 

۳ عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس الأمويء أمير المؤمئين» ذو النورين» 
أحد السابقين الاولین والخلفاء الأربعة؛ والعشرة المبشرين» استشهد في ذي الحجة بعد عيد 
الأضحى سنة خمس وثلاثين» وكانت خلافته إثنتي عشرة سنة» وعمره ثمانون» وقيل 
أكثرء وقيل اقل . الإصابة» ۲ / ۳۹۲-۳۹۱ تقريب التهذیب» ۰۱۲/۲ 


رد شسبسهات الراففة والام ام 2 


منافقین - کالصحابة العظام ‏ والعياذ بالله » وبعضهم کانوا مداهنین في الدين» 
کعامة الصحابة؛ فانهم اتبعوا رژساءهم طمعا في زخارف الدنیا» فارتدوا عن الدین 
كلهم إلا أربعة أو ستة. 

وأما الخبر عندهم فهو أقسام: فالصحيح عندهم ما اتصل رواته با معصوم بواسطة 
عدل إمامي» واحسن ما اتصل رواته بالعصوم بواسطة إمامي مدوح من غير نص 
على عدالته ۲ 

وإن آراد بالسلمین العمسکین بالکتاب والسنة, فقد کذب علیهم وافترى» 
وقال علیهم ما ليس له به علم» وهذا الرجل لا یعرف من الاسلام إلا اسمه ولا من 
القرآن إلا رسمه ولم يطّلع على کلام أئمة أهل الاسلام واتباعهم؛ بل سلك في 
رسالته طريقة أهل الاهوای وخبط فيها خبط عشواء وركب فيها ضلالة عمیای 
فنعو بالله من رين الذنوب وانعکاس القلوب: ومن يرد لته قن تملك لَه 
من اله سيق 4 و ومن لم بعل ال تراهم تور 6 

وأما زعمه أن رسالته" تفصح ببطلان ما لفقعه الطائفة الوهايية من کتاب 
"منهاج السنة النبوية" لأحمد بن تيمية "۲ .فاقول هذا قول من لا یعقل ما يقول» 
ولا يدري عن حقيقة ما یحکم به ويصول؛ فان شيخ الاسلام -قدس الله روحه» 
ونور ضريحه -من اکابر أئمة أهل الإسلام» الذين لهم قدم صدق ومعرفة بمدارك 
الأحكام» وقد شهد له بذلك فقام من الأئمة الأعلام» وکتابه "منهاج الستة" عند 
اهل الإسلام؛ أشهر من نار على علم» وقد بين فيه مذاهب ائمتك الاضین» من 
الرافضة والإمامية الارقین"" فلا غرو من قولك فيما زعمته من تلفيقهم من 
كتاب” منهاج السنة" لاح مدبن تيسمسية؛ فقد 


١‏ مختصر التحفة الإثني عشرية» ص ۵۰-4۷ . وقد نقله بتصرف واختصار وتقديم وتأخير. 

؟- سورة المائدة » الآية: 41 . 

. ٤١ سورة النورء الاية:‎ ٣ 

4 البراهين الجلية» ص٩‏ . 

ه المروق : الخروج من شيء من غير مدخله؛ والمارقة الذين مرقوا من الدين لغلوهم فيه 
والمروق : سرعة اشروج من الشيء » مرق الرجل من دينه ومرق من بيته. لسان العرب» 
۳ 


ا مسجج الواضحة الزس لاس ی 


وف 


ذکر ‏ رحمه الله ما مض" به قلوبكم, واکمد "به اکبادکم» فلا لعا" لتلك 
القلوب المارجة“» التي هي عن الحق خارجة. 


القصل الأول 

وآما قوله: "وقبل الشروع فيها لا بد من تمهيد مقدمتين؛ الأولى : أن من القواعد 
المضروبة شرعاء أصالة الإباحة في الأفعال والأقوال» ما لم ينه عنها الشارع خصوصا 
أو عموماء من غير معارض» وعليها الأدلة من الإجماعء وحكم العقل والتقل؛ وقد 
اعترف بها ابن تيمية؛ قائلا في "منهاج السنة" في الرد على الا شاعرة""" القائلين 
بتعذيب من لا ذنب له بان هذا مخالف للكعاب والسنة» والعقل”'' أيضا" ”" , 

فالجواب أن نقول هذه العبارة التي نقلها الرافضي بلفظهاء وهي أصالة الإباحة 
في الأفعال والأقوال» لم أسمع بها على هذا الوضع الذي ذكره في شيء من كتب 
أهل الاسلام ولا ذكرها احد من العلماء المحققين» والمعروف والشهور من كلام 
العلماء في العبادات أن مبناها على الآمر» فكل عبادة لم يمر بها رسول الله َيه 
فهي مردودة لا رواه البخاري في صحيحه» أن رسول الله مَل قال: " كل عمل 
ليس عليه أمرنا فهو رد" وفي رواية: " من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو 


۱-الض: الحرقة مضنى الهم والحزن» والقول : عضني مضا ومضيضا وأمضني : احرقني وشق 
علي . لسان العرب» 495/17 . 

؟ الكمد : أشد الحزن . لسان العرب» ۲۹٤/۳‏ . 

٣‏ لعا: كلمة يدعى بها للعائرء معناها الارتفاع ومن دعاء العرب لا لعا لفلان» أي : لا أقامه 
الله . لسان العرب؛ ۳۷۵/۳ 

4 الارج : اللهب الختلط بسواد النار» والمرج: الفساد والرج: الخلط . لسان العرب» ۰4۱۱/۳ 

ه الأشاعرة : اصحاب آبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» وهم يثبتون الأسماء وسبعا من 
الصفات» ويؤلون بقية الصفات» وإمامهم الذي ينحسبون إليه قد رجع إلى مذهب أهل 
السنة. انظر: مقالتهم في "الملل والتحل"» ۰۱۲۹۱۱۹/۱ 

1 متهاج الستت ۰۲۹/۳ 

۷ البراهين الجلية» ص5 . 

۸ رواه البخاري معلقا في كتاب" الاعتصام بالسنة" » ياب إذا اجتهد العامل أو الحاكم فاخطا د 


رد شسبسهات الرافضة والإمامية 
RS‏ وقوله 4 : ۱ إِذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتمء وما نهيتكم عنه 


فاجتنبوه ۲ وقوله يله : "علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين الهدین من 
بعدي؛ تمسكوا بها وعضوا علیها بالنواجذ» وإياكم ومحدثات الآمور؛ فان كل 
محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالةء وكل ضلالة فى النار"" وقوله عم افترقت 
=خلاف الرسول من غير علم فحكمه مردود لقول النبي ع.: " من عمل عملا ليس على 
آمرنا فهو رد ۰۳۱۷/۱۳ 
-ورواه موصولا وهو الشار إليه» في "التعلیق» رقم ۱ 
-ورواه الامام مسلم عن عائشة في کتاب. الاقضية" ؛ باب الأحكام الباطلة ورد محدثات 
الأمورء حدیث ۰۱۷۱۸ ج ۰۳۹۳/۳ بلفظ: " من عمل عملا لیس عليه آمرنا فهو رد" . 
۱-رواه الب‌خاري في کتاب الصلح"» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود 
حديث ۲۹۹۷عن عائشة» جه ۰۳۰۱ 
- ورواه الامام مسلم في كتاب "الا قضية"» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محد ثات الأمور» 
حدیث ۰۱۷۱۸ عن عائشة ۱۳4۳/۳ 
؟ أ خرجه الب‌خاري في کتاب الاعتصام بالسنة» باب الاقتداء بستن رسول الله قف 
۳ حديث ۷۲۸۸ عن آبي هريرة . 
-ومسلم في كتاب "الفضائل " باب توقيره عي وترك إكثار سؤاله عما لا ضرورة إليه.. .» 
ج 6 ۰۱۸۳۰ حديث ۲۳۷ عن أبي هريرة . 
۳-رواه أبو داود في كتاب "الستة"» ياب لزوم السنة» حديث 643۰۷ ج ۱۳/۵ ورواه 
العرمذي في کتاب" العلم ؛ باب ما جاء في الأخذ بالستق حديث 2551/1 جاه /44» 


وقال عنه: هذا حديث حسن صحيح. ورواه الإمام أحمد في السند ج ۰۱۲۹/4 
ورواه ابن ماجة في" المقدمة"» باب اتباع سنة الخلفاء» حديث 4۲) ج ٠١/١‏ . ورواه 
الحاكم في كتاب العلم" ج ۰۹۰/۱ وقال: هذا حديث صحیح؛ ليس له علة» ووافقه 
الذهبي . ورواه الدارمي في" القدمتة" باب اتباع السنةء ج 46/۱ . ورواه أبن حيان في 
کتاب " العلم" باب اتباع الرسول» حديث ۰۱۰۲ ص 51 من الموارد. ورواه أبن وضاح في 
کتاب 'البدع"» باب كل محدثة بدعة» ص 77. ورواه محمد ين نصر المروزي في 
"السنة ص ۲۱ . ورواه ابن أبي عاصم في كتاب السنة"؛ حديث 577-15 . وصححه 
الألباني في "ظلال الجئة في تخريج السنة ج ١‏ / ۰۱۹۱۷ وذكر الألباني في التعليق على 
الشکاة: أنه صححه جماعة؛ متهم : الضياء المقدسي» في" اتباع الستن واجتناب الیدع 
المشكاة ج ۰۵۸/۱ وذكرابن رجب عن الحافظ أبي نعيم قوله: " هو حديث جيد من 
صحيح حديث الشاميين" ؛ جامع العلوم واللکم» ص ۲:۳ . والحديث روي بالفاظ = 


2 اجج الواضحة لاس لام ی‎ GID: 


اليهود على إحدى وسبعين فرقة» وافترقت التصاری على ثنتين وسبعين فرقة» 
وستفترق هذه الآمة على ثلاث وسبعين فرقة» كلها في النار إلا واحدة. قالوا يا 
0 ۳ ۲ ۳ 
رسول الله من هي؟ قال : من كان على مثل ما آنا عليه اليوم واصحايي 7 . 
وقال حذيفة بن اليمان -رضی الّه عنه -: كل عبادة لم يتعبدها أصحاب 


3 0 1 3 ۲۰ 5 1 ۱ ره 
رسول الله تله فلا تعبّدوها"” 3 وقال عبدالله بن مسعود ‏ رضي الله عنه -: من 


حمختلفة عن العرياض بن سارية إلا أن جميع من رووه آنفا لم يذكروا زيادة: " وكل بدعة 
في النار» وإنما وردت موقوفة عن عمر بن الخطاب . رواها ابن وضاح في البدع والنهي 
عنها ء باب كل محدثة بدعت ص ۲٤‏ . 

۱-هذا اشدیث ورد بالفاظ مختلفة عن جمع من الصحابة؛ منهم: أبو هريرة» ومعاويت 
وعبدالله بن عمرو بن العاص» وأنس بن مالك» وغيرهم. وقد وردت زيادة: " كلها في النار 
إلا واحدة" عن بعض من ذكرت آنفاء وغيرهم» وقد روى هذا الحديث آبو داود في سننه, 
باب شرح السنة حديث 4553 عن أبي هريرة» وحديث 45917 عن معاویق ج ه | 5-5 . 
ورواه الحاكم عن أبي هريرة في كتاب الإيمان"» وقال: هذا حديث كثر في الأصول» ۰1/۱ 
رفي كاب" العلم" وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلمء ولم بخرجاه ووافقه 
الذهبي» ۰۱۲۸/۱ ورواه الترمذي في كتاب "الإيمان "» باب ما جاء في افتراق هذه الامق 
حسدیث .03014 جه |۲۰ وقسال : حديث حسن صحصيح . . ورواه ابن مساجة في 
کتاب الفتن" »باب افعراق الأم» عن أبي هريرة حدیث ۰۳۹۹۱ وعن عوف بن مالك 
حديث ۰۳۹۹۲ وعن آنس بن مالك حديث ۳۹۹۳ ج ۲/ ۱۳۲۱ . ورواه الاجري في 
الشريعة» باب ذكر افتراق الأثم في دينهم» ص ١8١5‏ عن أبي هريرة» وعبدالله بن عمرو بن 
العاصء وأنس» وسعد بن أبي وقاصء ومعاوية. ورواه ابن أبي عاصم في كعاب" السنة"ع 
باب فيما آخبر به النبي عليه السلام أن آمته ستفترق .عن عوف بن مالك حديث 1۳ 
وأنس بن مالك ۶ ومعاوية ۰10 وأبي هريرة ۲ وأبي أمامة ۰1۸ وابن مسعود 219 
NY ۷۰‏ لفكي . ورواه اللالكائي؛ في سباق ما روى عن النبي لله في الحث 
على اتباع الجماعة) حديث ٤٥‏ ۷ عن عبدالله بن عمروء حديث ۱٤۸‏ عن أنس» 
وحديث ۱۸٩‏ عن عوف بن مالك وحديث ۱۵۰ عن معاوية» ج ۱۱۲۹۹/۱ ٠‏ ورواه ابن 
وضاح عن عبدالله بن عم في باب "فيما يدال الناس بعضهم من بعض" » ص ۸٩‏ . قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: " الحديث صحيح مشهور" 8 مجموع الفتاوی؛ ج ٠٤١/۳‏ 
وصححه الشاطبي في الاعتصام ۰۱۸۹/۲ 

۲-لم اجد هذا الاثر. 


رد شب هات الرافضة والإمامسيسة 
كان منکم مستثاء فلیستن من قد مات؛ فان الحي لا تومن عليه الفتنة» أولفك 
اصحاب محمد ليله كانوا ابر هذه الامة قلوباء واعمقها علماء وأقلّها تكلفاء قوم 
اختارهم الله لصحبة نبیه» ولاظهار دينه» فخذوا بهديهم» واعرفوا لهم فضلهم؛ 
فإنهم کانوا على الصراط الستقیم"۴. 

فعلى هذا فکل فعل وقول لم يكن على ما شرعه الله ورسوله ولا كان عليه 
الصحابة - رضي الله عنهم ‏ فهو باطل مردود» وإطلاق الرافضي لهذه العبارة على 
هذا الوضع كلام باطل» لا يعتمد عليه؛ لآن هذه المسألة قد بينها العلماء ا حققون 
من اهل السنة والجماعة» وفصّلوهاء ولم يطلقوها كما اطلقها هذا الرافضي؛ فقال 
الإمام إبراهيم بن موسى الشاطبي”"“ ثبت في علم الأصول أن الأحكام 
المتعلقة بأفعال العباد وأقوالهم؛ ثلاثة: حكم يقتضيه معنى الأمر كان للإيجاب أو 
الندب» وحكم يقتضيه معنى النهي كان للكراهة أو التحريم» وحكم يقتضيه 
معنی التخییر وهو الإباحة» فافعال العباد وأقوالهم لا تعدو هذه الاقسام الثلائة: 
مطلوب فعله ومطلوب ترکه وماذون في فعله وتركه. والطلوب تركه لم يطلب 
تركه إلا لکونه مخالفا للقسمین الأخبرین؛ لکنه على ضربین؛ آحدهما: أن يطلب 
ت رکه وینهی عنه لکونه مخالفة خاصة. مع مجرد النظر عن غير ذلك وهو إن كان 
محرما سمي فعلا معصية وإثماء وسمي فاعله عاصیا وآثماء والا لم يسم فاعل ۳ 
ذلك ودخل في حکم العفو» حسبما هو مبين في غير هذا الوضع؛ ولا یسمی 
بحسب الفعل جائزا ولا مباحا؛ لآن الجمع بين الجواز والنهي جمع بين متنافيين. 


3 
مانصه: 


1۸1۷/۱ ذکره في مشکاة المصابيح» کتاب الایمان باب الاعتصام بالکتاب والسن‎ ١ 
وعزاه إلى رزين؛ وقال الالساني في الحاشية: " واخرجه ابن عبد البر في‎ ۰۱٩۳ حدیث‎ 
من طريق قتادة عنه. نهر‎ )١/۸١ جامع بيان العلم وفضله"» 457/5 والهروي» (ق‎ " 
منقطع" . ورواه أبو نعيم في الحلية» ۳۰۵/۱ بسنده نحوه عن ابن عمر.‎ 

؟- إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي الشهير بالشاطبي: أصولي حافظ من أهل 
غرناطة» كان من أثمة المالكية؛ من كتبه" الوافقات"» و"الاعتصام"» وغيرهاء توفي سنة 
۰ ۹ه. فهرس الفهارس» ۱۹۱/۱؛ الاعلای ۰۷۵/۱ 

ع في الاعتصام : لم یسم بذلك. 


ا مسجج الواضحة الإسلامية 
والثاني أن يطلب تركه وينهى عنه لكونه مخالفة لظاهر التشريع من جهة ضرب 
احدود وتعيين الكيفيات» والتزام الهیعات المعينة» أو الأزمنة المعينة مع الدوام 
وتحو ذلك 20 انتهى المقصود منه. وقوله: وعليها الا دلة من الإجماع وحكم 
العمل والنقل» فتقول لهذا الرافضي: عمن ذکرت هذا الکلام؟ ومن أي کتاب 
تقلت؟ فإن كان عن طوائفك الارقین فلا قبول لذلك؛ مالفتة الصحابت والتابعین, 
والعلماء انحققین فدعوالك الإجماع على ذلك» وموافقة النقل له والعقل من ابطل 
الباطل» وأضل الضلال؛ لأنه قد كان من العلوم عند جميع السلمین أن أشياعك 
من اجهل الناس في علم وأكذبهم» وأنه ليس لهم قدم صدق فيما ينقلونه ويرووته 
عن اهل السنة والجماعة» فلو كانت دعواك صادقة لأفصحت به في هذه الأوراق» 
ولكن أردت الترويج على الجهال» ولبس الق بالباطل ليغتر به من لا معرفة لديه» 
والله عند لسان كل قائل وقلبه» وهو المطلع على نيته و کسبه والإجماع العتبر به 
عند جماهير العلماء» هو ما أجمع عليه سلف الأمة وائمتها من أهل السنة 
والجماعة؛ الذين هم الأسوة» وبهم القدوة» ومن بعدهم من العلماء المحققين الذين 
درجوا على ما كان عليه السلف الصالح والصدر الاول؛ كسعيد بن المسيب" 


در 
0 


8 00 از لك 
وعروة بن الزبير ١‏ والقاسم بن محمد » وسالم بن عبدالله 


۱-لاعتصام»۳۷-۳۹/۱. لباب الا ول: في تعریف البدع وبیان معتاها وما اشتق منه لفظا . 

۲ سعيد بن المسيب بن حزن بن بي وهب بن عمرو بن عابد بن عمران بن مخزوم القرشي 
الخزومي» أحد العلماء الآثيات» الفقهاء الكبار» مات بعد التسعينء وقد ناهز الشمانین. 
التقریب» ۲۰۰/۱ 

-٣‏ عروة بن الزبير ين العوام بن خويلد الأسديء» أيرعبدالله الدني» فقيه مشهور» مات ستة آربع 
وتسعين» ومولده في أوائل خلافة عمرالفاروق . التقريب» ۱۹/۲ . 

-٤‏ القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق التيمي» أحد الفقهاء بالمديتة» مات سنة ست ومائة. 
التقريب» ۰۱۲۰/۲ 

ه-سالم بن عبدالله بن عمر بن الخطاب القرشي العدويء ابو عمرء أو آبو عبدالله المدني» أحد 
الفقهاء السبعة» وكان ثبتا عابد! فاضلاء كان يشیه بابيه في الهدی والسمت» مات في آخر 
سنة ست ومائة. التقريب» ۲۸۰/۱ ١‏ 1 

1 طلحة بن عبيد الله بن کریز-بفتح أوله اشراعی» أبو المطرف» ثقة» مات بعد الائة. 
التقريب» ۱/ ۳۷۹ 


رد شسبسهات الراففسة والاف ای 2 


وسلیمان بن يسار" وامتالهم. ومن الطبقة الثانیة( کمجاهد بن جير 


۲ 5 32 ره‎ (E) 4 

وعطاء بن أبي رباح ‏ أ» والحسن البصري"" * وابن سيرين”' ؟ وعامر الشعبي' ")2 
وجنادة بن آبي آمیة * وحسان ابن عطية”' أ وأمثالهم . 

ومن الطبقة الثالقة” (؟ على بن امسین(۱ 0 


١‏ سليمان بن يسار الهلالي الدني؛ مولى ميمونة» وقيل أم سلمة» ثقة فاضل» أحد الفقهاء 
السبعة» مات بعد المائةء وقيل قبلها. التقريب» ۰۳۳۱/۱ 

؟- في المخطوط : "ومن الطبقة الأولی" » وما آثبتناه هو الموافق ل" منهاج التأسيس" المنقول منه 
هذا النص. 

۳ مجاهد بن جبرء أبو الحجاج انغزومي: مولاهم» المكي» نقة» إمام في التفسير وفي العلم» 
مات سنة إحدى أو اثنتين أو ثلاث أو آربع ونائة وله ثلاث وثمانون سنة. التقريب» 
2۹/۲ 

4 عطاء بن آبي رباح» واسم أبي رباح أسلم القرشي» مولاهم الكي» ثقة فقيه» فاضل» مات 
سنة أربع عشرة ومائة على الشهور . التقریب؛ ۲۳/۲. 

ه الحسن بن أبي الحسن البصري؛ واسم آبیه يسارء الأنصاريء مولاهم» ثقةء فقيه» فاضل 
مشهور مات سنة عشر ومائة وقد قارب التسعین. التقریب» ۰۱6/۱ 

5 محمد بن سيرين الأنصاري» أبو بكر بن آبي عمرة» البصري, ثقة ثبت عايدء کبیر القدن 
مات سنة عشر وماثة. التقريب» ۰۱۹۹/۲ 

۷ عامر بن شراحيل الشميي؛ أبو عمرو؛ ثقة» مشهور فقيه فاضل» مات يعد المائة؛ وله نحو 
من ثمانين سنة. التقريب» ۳۸۷/۱ 

۸ جنادة بن أبي آمية الأزدي» ابو عبدالله الشامي يقال اسم أبيه کثیر مختلف في صحبته؛ 
فقال العجلي : تابعي ثقة» قال ابن حجر: "وا أنهما اثنان» صحابي وتابعي» متفقان في 
الاسم وكنية الآب. . . » ورواية جنادة الازدي عن النبي يله في سان النسائي» ورواية 
جنادة بن أبي آمية عن عبادة بن الصامت في الکتب الستة "أ ه. التقریب» ۱ 

4 حسان بن عطية احاربي» مولاهم» أبو بكر الدمشقي» ثقة فقیه, عابد» مات بعد العشرین 
ومائة. التقریب» ۰۱۹۲/۱ ١‏ 

۰ في انخطرط ومن الطبقة الثانية» وما آثبتناه هو الواقق ل" منهاج التاسیس" التقول منه هذا 
التص . 

۱-علي بن الحسين بن علي بن آبي طالب» زين العابدين» ثقة» ثبت عابد فقیه؛ فاضل 
مشهورء مات سنة ثلاث وتسعين» وقيل غير ذلك . التقريب» 8/57" . 


ا مسجج الواضحة الإسلامية 


EF 2 (f) 
وعمر بن عبدالعزیز! ؟ ومحمد بن مسلم الزهري”» ومالك بن تس" وابن آبي‎ 
۳۳ {¥ 5 4 
ذئب(* واين الاجشون("؟ وحماد بن سلمة * وحماد بن زيد”"2» والفضیل بن‎ 


عیاض( وعبداللهبن المبارك”*» وابو حنيفة النعمان بن ثابت( ود 


١‏ عمر بن عبدالعزیز بن مروان بن الحكم بن آبي العاص الأموي أمير المنین؛ آمه آم عاصم 
ینت عاصم بن عمر بن المخطاب» ولي إمرة الدينة للوليد؛ وكان مع سليمان كالوزير» وولي 
ان ماه الراشدین» ومات في رجب سنة إحدى ومائة وله أربعون 
سنة» ومدة خلافته ستتان ونصف . التقریب» ٥4/۲‏ . 

امعد فى ا فلي هبدلا بر ا و ی 
القرشي الزهري» وكنيته أبو یک الفقيه الحافظ» متفق على جلالته وإتقانه» مات سنة 
خمس وعشرين وماثة» وقيل قبل ذلك بسنة أو سنتين. التقريب» ۲ |۰۲۰۷ 

۳- مالك بن انس بن مالك بن أبي عامر بن عمرو الاصبحي. ایو عبدالله المدني» الفقيه؛ إمام 
دارالهجرة؛ رأس المتقين وكبير المشبتين» مات سنة تسع وسبعين وماثة» وكان مولده سنة 
ثلاث وتسعين. التقريب» ۰۲۲۳/۲ 

4- محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب القرشي العامري أبو الحارث 
الدني» ثقة» فقيه فاضل» مات سنة ثمان» وقیل تسع وخمسین ومائة . التقریب» ۰۱۸۶/۲ 

3 -عبدالملك بن عبد العزيز بن عبد الله ب بن أبي سلمة الماجشونء أبو مروان الدني الفقیه. مفتي 
أهل المدينة» صدوق» له أغلاط في الحديث» وكان رفيق الشافعي» مات سنة ثلاث عشرة 
وماثتين. التقریب» ٠۲١/١‏ . 

5 حماد بن سلمة بن دينار البصري أبو سلمة» ثقة» عابد» أثيت الناس في ثابت» وتغير 
حفظه بآخره» مات سنة سبع وستین وماثة. التقریب» ۱ 

۷ حماد بن زيد بن درهم الأزدي» الجهضمي» آیو إسماعيل البصري» ثقة ثبت ثبت فقیه قیل إنه 
كان ضريرا» ولعله طرأ عليه» لانه صح أنه كان يكتب» مات سنة تسع وسبعين ومائة وله 
إحدى وثمانون سنة. التقریب» ۰۱۹۷/۱ 

۸ فضیل بن عیاض بن مسعود التيمي» آبو علي» الزاهد الشهور» اصد من خراسان» وسکن 
مكة» ثقة» عابد» إمام» مات سنة سبع وثمانین ومائة: وقیل قبلها . التقریب؛ ۰۱۱۳/۲ 

9 -عبدالله بن البارك الروزي» مولی بني حنفلة ثقة» ثبت فقیه عالم جواد مجاهد ؛ جمعت 
فيه خصال الخير» مات سنة إحدى وثمانين ومائة وله ثلاث وستون سنة. التقريب» 
44. 

۰ النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة» الإمام» يقال اصله من فارس» ویقال مولى بني تميم» 
فقیه مشهور» مات سنة خمسین وماقة'وله سبعون سنة. التقریب؛ ۰۳۰۳/۲ 


رد شبهسات الرافضة وال(مام 1 GED‏ 
ومحمد بن إدريس الشافعي" ‏ وإسحاق بن إبراهيه”"» أ واحمد یخن ۱۳ 
ومحمد بن إسماعيل البخاري”' '» ومسلم بن الحجاج القشيري”” '؛ وإخوانهم» 
وأمثالهم» ونظرائهم من اهل الفقه والاش في كل مصر وعصس كما ذكر ذلك 
الشيخ عبد اللطيف”'  '‏ رحمه الله تعالى -. 

ثم ذكر الرافضي آيات وأحاديث مستدلاً بها على نفي التعذيب مطلقا عمن لم 
یبعث إليه الرسول» ولم تقم عليه الحجة بتمامية الإنذار وظهور الزواجرء وهذا کلام 
مجمل مخالف لا ذكره العلماء احققون؛ فإنه لابد من التفصيل في ذلك» وقد ذكر 
ذلك شمس الدين ابن القیم( ۳ -رحمه الله تعالی -» في" سفر الهجرتين ""» في 


۳ محمد بن إدريس بن العباس بن عشمان بن شافع بن السائب بن عبید بن عبد‎ ١ 
بن المطلب المطلبي» أبو عبدالله الشافعي المكي» نزيل مصرء وهو انجدد لامر الدين على رأس‎ 
.1١117/1 الائتین» مات سنة أربع ومائتین وله أربع وخمسون سنة. التقريب»‎ 

۲ إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي» آبو محمد بن راهويه المروزي» ثقة» حافظ مجقهد» 
قرين احمد بن حنبل» مات سنة ثمان وثلاثين ومائتی وله اثنتان وسبعون سنة. التقريب» 
۱ 

+ أحمد بن محمد بن حتبل بن هلال بن أسد الشيباني المروزي» نزیل بخداد آبو عبدالله» احد 
الأئمة» ثقة» حافظ فقيه» حجة» مات سنة إحدى وأربعين ومائتين وله سبع وسبعون سنة, 
التقريب» ۲٤/۱‏ . 

+ محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن الغيرة الجعفي» ابو عبدالله البخاري» جبل الحفظ وإمام 
الدنياء ثقة الحديث» مات سنة ست وخمسين ومائتون في شوال وله اثنئان وستون سنة. 
التقريب» ١٤٤/۲‏ . 

ه مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري» ثقة» حافظ إمام مصنف» عالم الفقه» 
مات سنة إحدى وستین ومائتين وله سبع وخمسون سنة. التقریب» ٠٠١/۲‏ . 

1 منهاج التاسيس في الرد على ابن جرجیس» ص 4١‏ . 

۷ محمد بن آبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي؛ أبو عبدالله» شمس الدين» من 
أركان الإصلاح الإسلامي» واحد كبار العلمای مولده سنة 1۹١‏ هفي دمشق» وتوفي فيها 
ستة ١‏ هلاه ألّف تصانيف كثيرة متداولة ومشتهرة. الدرر الکامنق 00/17 ؛ الأعلام» 
۰۱« 

۸ص ۳۷۲۰۳۹۸ 


مسر سب ا مسجج الواضحة الإسلامية 
طبقات المكلفين» وذکر مذاهب العلماء في ذلك" ثم قال: " الذهب الشامن: 
آنهم یمتحنون في عرصات القيامة» ویرسل إليهم هناك رسول. وإلى کل من لم 
تبلغه الدعوة» فمن اطاع الرسول دخل الجنة ومن عصاه آدخله النار» وعلی هذا 
فیکون بعضهم في الجنة وبعضهم في النار؛ وبهذا يتالف شمل الادلة كلهاء 
وتعوافق الأحاديث» ويكون معلوم الله الذي احال عليه النبي َه حيث يقول: 
"الله اعلم بما كانوا عاملين" . 

يظهر حينئذ ويقع الثواب والعقاب عليه حال کونه معلوما خارجيا لا علما 
مجرداء ويكون النبي َيه قد رد جوابهم إلى علم الله فيهمء والله يرد ثوابهم 
وعقابهم إلى معلومه منهم فالخبر عنهم مردود إلى علمه ومصيرهم مردود إلى 
معلومه. 

وقد جاءت بذلك آثار كثيرة يؤيد بعضها بعضا؛ فمنها ما رواه الإمام احمد في 
مسنده والبزار أيضا بإسناد صحيح؛ فقال الإمام احمد : حدئنا معاذ بن 
١‏ أي في الطبقة التي هي اقوام لا طاعة لهم ولا معصية ولا کفر ولا إعان» وهؤلاء اصناف؛ 

منهم من لم تبلغه الدعوة» ومنهم امجنون» ومنهم الاصم؛ ومنهم أطفال المشركين» وذكر آن 

للناس في أطفال المشركين ثمانية مذاهب : 

الأول : الوقف فيهم؛ وترك الشهادة باتهم في الجنة أو في النار. 

الثاني : أنهم في البار . 

الثالث : أنهم في الجئة. 

الرابع : أنهم في منزلة بين المنزلتين 

الخامس: آنهم تحت مشيغة الله . 

السادس : أنهم خدم اهل الجنة ومالیکهم. 

السابع: أن حکمهم حکم آبائهم في الدنيا والاخرة. ١‏ 

الثامن : ما نقله ابن سحمان عنه: “أنهم يمتحنون في عرصات القيامة" . 

وقد أورد أدلة كل قول من هذه الاقوال وناقشهاء ورجح الذهب الثامن؛ كما هو ظاهر من 

السياق . 
۲-السند ۰۲ 


٣‏ معاذ بن هشام بن ابي عبدالله الدستوائي» البصري» وقد سکن الیمن» صدوق را هم 
مات سنة ماثتين. التقریب» ۲٠۷/۲‏ . 


رد شي هات الرافضة والإماميسة 


عن أبيه "۳ عن قتادة” ')؛ عن الأحنف بن قيس" عن الاسود بن سريه”؟؟: أن 
النبي تله قال: "أربعة یحتجون يوم القيامة: رجل أصم لا یسمع؛ ورجل هرم» 
ورجل احمق» ورجل مات في الفترة؛ آما الأصم فيقول: رب لقد جاء الإسلام وآنا 
ما اسمع شيغاء وأما الأحمق فيقول: رب لقد جاء الإسلام والصبيان يحذفونني 
بالبعرء وأما الهرم فيقول: رب لقد جاء الإسلام وما اعقل» وأما الذي في الفعرة 
فيقول: رب ما اتاني رسول. فیاخذ مواثيقهم ليطيعنه؛ فيرسل إليهم رسولا أن 
ادخلوا التار . فوالذي نفسي بيده لو دخلوها لكانت عليهم بردا وسلاما"””' . 

قال معاذ: وحدثني آبي عن قتادة عن الحسن عن ابي رافع ۲۳ » عن آبي هريره“ 
بعشل هذا الحديث» وقال في آخره: "من دخلها كانت عليه بردا وسلاما ومن لم 


١‏ هشام بن أبي عبد الله سنبرء آبو بكر الدستوائي» ثقة» ثبت» وقد رمي بالقدر» مات سنة 
أربع وخمسين وماثة» وله ثمان وسبعون سنة. التقريب» ۰۳۱۹/۲ 

۲- قتادة بن دعامة بن قتادة السدوسيء أبو الخطاب البصري» ثقة» ثبت يقال: ولد آکمه مات 
سنة بضع عشرة وماثة. التقريب» ۰۱۲۳/۲ 

5 الا حنف بن قيس بن معاوية بن حصين التميمي السعدي آیو بح اسمه الضحاك» وقيل 
صخر» مخضرم» ثقة» قيل مات سنة سبع وستين وقيل اثنتين وسبعين. التقريب» ۰4۹/۱ 

+ الأسود بن سريع التميمي السعدي» صحابي نزل البصرة» ومات في ایام الجمل قيل سنة 
ائنتین وأربعين. التقريب» ۱۷۱/۱ الاصابة: ۰۱۸/۱ 

۵-السند ٤‏ . ورواه ابن حبان في كتاب القدرء باب فیمن لم تبلفه الدعوة» حدیث 
۷ ص ۶٩۲‏ من موارد الظمآن. وذکره في "مجمع الزوائد "» ۰۲۱۵/۷ وقال عنه : 
" رواه أحمد والبزارء إلا أنه قال: یعرض على الله الأصم الذي لا يسمع شیشا» والاحمق» 
والهرم» ورجل مات في الفترة. رواه الطبراني بنحوه؛ وذكر بعده إسنادا إلى أبي هريرة؛ قالا 
بمثل هذا الحديث» غير انه قال في آخره: فمن دخلها كانت عليه بردا وسلاماء ومن لم 
يدخلها يُسحب إليها. هذا لفظ أحمد» ورجاله في طريق الاسود بن سريع» وأبي هريرة» 
رجال الصحيح» وكذلك رجال البزار فيهما. 

1-نفيع الصائغ؛ ابو رافع المدني» نزيل البصرة» ثقة» ثبت مشهور بكنيته» مات قبل الائة. 
التقريب» ۳۰/۲ 

۷- ابو هريرة الدوسي الصحابي الجليل» حافظ الصحابة» اختلف في اسمه واسم أبيه؛ قيل 
عبدالرحمن بن صخر وقيل غير ذلك» مات سنة سبع» وقيل ثمان» وقيل تسع وخمسين 
وهو ابن ثمان وسبعين سنة. الاصابت ؟57/11؟؛ التقريب» ٤۸٤/۲‏ . 


الحجج الواقضحةالإسلامية 


بدخلها رد إليها "+ وهو في مسند إسحاق”')؛ عن معاذ بن هشام ایضاء ورواه 
البزار”""» ولفظه عن الأسود بن سريع عن النبي َيه قال : " يعرض على الله الاصم 
الذي لا يسمع شيئاء والأحمق» والهرم؛ ورجل مات في الفترة» فيقول الأصم: رب 
جاء الإسلام وما اسمع شيعاء والاحمق يقول: رب جاء الاسلام وما أعقل شيفاء 
ويقول الذي مات في الفترة: ربأ ما آتاني لك رسول» وذكر الهرم وما يقول» قال 
فیاخذ موائيقهم ليطيعنه؛ فيرسل إليهم ادخلوا النار. فوالذي نفس محمد بيده لو 
دخلوها لكانت عليهم بردا وسلا" . 

قال الحافظ عبد الحو في حديث الأسود: قد جاء هذا الحديث» وهو صحيح 
فيما اعلم والآخرة ليست دار تكليف ولا عمل» ولكن الله یخص من يشاء با 
یشاء ويكلف من شاء ما شاء وحيغما شاء لا يسال عما يفعل وهم یسالون. 
قلت : وسياتي الکلام على وقوع التکلیف في الدار الآخرة وامتناعه عن قريب إن 
شاء الله -. 

ورواه علي بن الديني ۳ عن معاذ بنحوه؛ قال البيهقي :'' حدثنا علي بن 


١-هو:‏ ابن إبراهيم بن مخلد» آبو محمد بن راهويه. تقلام . 

؟ أ حمد بن عمرو بن عبد الخالق آبو بكر البزان حافظ؛ من العلماء بالحديث؛ من آهل 
البصرة» حدث في آخر عمره باصبهان ويغداد والشام» وتوفي في الرملة سنة 7ولاهه له 
مستدان: أحدهما " البحر الزاخر"» والغاني صغير. تاریخ يغداد ۳۳۹/4 الاعلام, 
۱ 

۳ اخرجه البزار في کتاب القدر» باب فیمن لم تبلفه الدعوة وغیر ذلك» حديث 4 ۲۱۷ ج 
۳ من " کشف الاستار عن زوائد البزار". 

+ عبد الحق بن عبدالرحمن بن عبدالله الازدي الإشبيلي» ابو محمد العروف یابن المخراط . من 
علماء الاندلس ولد عام ۰۱۰ وتوفي عام ۰۸۱ه. وكان فقيها حافظاء عالا بالحديث 
وعلله ورجاله . الأعلام» ۰۲۸۱/۳ ١‏ 

ه_ علي بن عبدالله بن جعفر بن نجيح السعدي» مولاهم» ابو الحسن بن المديني البصري» ثقة» 
ثبت إمام» اعلم آهل عصره بالحديث وعلله» حتى قال البخاري ما استصغرت نفسي إلا 
عنده» مات سنة آربع وثلاثين ومائتین. العقریب» ۲ تهذیب الکمال ۹۷۸/۲ 

۳۸6 هو: آحمد بن الحسين بن علي؛ أبو یکر» من اثمة الحديث» ولد في خسروجرد عام‎ ١ 
= من قری بیهق بنیسابور» نشا في بيهق» ورحل إلى بغداد» ثم إلى الكوفة ومكة»وغيرهماء‎ 


رد شبهت الرافضة والإمامية 


محمد بن بشران '» أنبانا آبو جعفر الرزاز! ‏ آنبانا حنبل بن إسحاق”" 2 آنبانا 
علي بن عبدالله ”'' قال: هذا إسناد صحيح” ٠‏ واما حديث علي بن زيد بن 
7 


.1 ۲ م 
جدعان “» عن ابي رافع» عن ابي هريرة عن النبي ويه نجوه ورواه معمر” 2 
0 .2 بلق 5 
عن عبدالله بن طاووس © عن أبيه »عن أبي هريرة قوله. 


حوطلب إلى نيسابور؛ فلم يزل فيها إلى أن مات سئة ثمان وخمسين وأربعمائة . له تصائیف 
عديدة بلغت ألف جزء. طبقات الشافعيق 4 /54١؛‏ الأعلام» ۰۱17/۱ 

١‏ -هو: أبو الحسين على بن محمد بن عبدالله بن بشران بن محمد بن بشر الأموي البغدادي» 
ولد سئة ثمان وعشرين وثلاث ماثئة» وتوفي في شعبان سنة خمس عشرة وأربعماثة. سير 
اعلام التبلای ۳۱۱/۷ تاریخ بخدادء AY‏ 

۲-هو: ایو جعفر محمد بن عمرو بن البختري بن مدرك الرزاز من أهل بغداد» قال اسلنطیب : 
كان ثقة ثبتا» توفي سنة تسع وثلائین وثلاثمائةء وکانت. ولادته سنة إحدى وخمسین 
ومائتین. تاریخ بدا ۱۱۳۲/۳ الأنساب» ۰۱۰۸/۲ 

۳. حنبل بن إسحاق بن حنیل بن هلال بن اسد آبو علي الشيباني وهو ابن عم أحمد بن 
حنبل» روى عن ابن المديني وغیره» وروی عنه محمد بن عمرو الرزاز وغيره. قال الخطيب: 
كان ثقة ثبتاء وقال الدارقطني: صدوق» مات سنة ثلاث وسبعين ومائتین. اجرح 
والتعدیل» ۳۲۰/۳ تاریخ بغداد ۰۲۸5/۸ 

٤-هو‏ ابن الديني . تقدم. 

ه کتاب الاعتقاد. ص ۹۹ ١ء‏ باب القول في ال طفال آنهم يولدون على الفطرة . 

١‏ علي بن زيد بن عبدالله بن زهير بن عبدالله بن جدعان» التيمي البصري» اصله حجازيء 
وهو المعروف بعلى بن زيد بن جدعان» ينسب أبوه إلى جد جده ضعيف» مات سنة 
إحدى وثلائین ومائة» وقيل قبلها. التقريب» ۰۳۷/۲ 

۷ ورواه البزار في کتاب" القدر"» باب فيمن لم تبلغه الدعوة وغير ذلك حديث ۰۲۱۷۵ ج 
۳۳ من "كشف الاستار". 

۸ معمر بن راشد الأزديء مولاهم» ابو عروة البصريء نزيل اليمن» ثقةء ثبت» فاضلء عابد» 
مات سنة آربع وخمسین ومائة . التقریب» ۰۲۱۱/۲ 

٩‏ عبدالّه بن طاوس بن كيسان اليماني؛ آبو محمد. ثقة» فاضل عابد» مات سنة اثنتين 
وثلائین ومائة . التقريب» ۰4۲/۱ 

۰ طاوس بن كيسان اليماني» ابو عبدالرحمن الحميريء مولاهم؛ الفارسي؛ يقال اسمه 
ذكوان» وطاوس لقب» ثقة» فقيه» فاضل» مات سنة ست وماثةء وقيل بعد ذلك. العقریب» 
۳۷/۱ 


سر ا مسجعج الواضحة الإسلامية 


وروی محمد بن المبارك”'' ‏ ثقة ‏ انبانا عمرو بن واقد !۲۳ -ضعیف ‏ انبانا يونس 
ابن میسرة! ۳ ثقة » عن أبي إدريس الخولاني”' '» عن معاذ برفعه: " يؤتى یوم 
القيامة بالمسوخ عقلاء وبالهالك في الفترة» وبالهالك صغیرا» فیقول المسوخ 
عقلا: یارب لو آتيتنى عقلاء ما كان من آتيته عقلا باسعد منى» ويقول الهالك فى 
الفترة: يارب لو آتاني منك عهد, ما كان من أتاه منك عهد باسعد بعهده مني» 
ويقول الهالك صغيرا: يارب لو آتيتني عمراء ما كان من آتيته عمرا باسعد مني . 
فيقول الرب سبحانه وتعالی : لان آمرتکم بامر فتطيعوني؟ فیقولون : نعم» وعزتك» 
فيقول: اذهبوا فادخلوا النار» فلو دخلوها ما ضرتهم قال فیسخرج عليهم 
قوابص(" یظنون آنها قد املکت ما خلق الله من شيء» فیرجعون ویقولون يا 
ربناء خرجنا وعزتك نرید دخولهاء وخرجت علینا قوابص من نار ظننا انها قد 
أهلكت ما خلق الله من شيء فيامرهم الثانية؛ فيرجعون كذلك؛ ویقولون مثل 
قولهم فيقول: قبل أن تخلقوا علمت ما انتم عاملون» وعلى علمي خلقتکم» وإلى 


١‏ محمد بن المبارك الصوري» نزيل دمشقء القلانسي» القرشي» ثقة» مات سنة خمس عشرة 
ومائتین وله اثنتان وستون سئة. التقريب» ۲٠٤/۲‏ . 

۲ عمرو بن واقد القرشي» آبو حفص الدمشقي» مولی بني أمية أو بني هاشم» قال يزيد بن 
محمد بن عبد الصمد» قال ابو مسهر: كان يكذب» من غير أن يتعمد . وقال البخاري» 
وأبو حاتم» ودحيم» ويعقوب بن سفيان: ليس بشيءء وقال يعقوب بن سفيان عن دحيم: 
لم يكن شیوخنا يحد ثون عنه» وقال إبراهيم اطوزجاني: سالت محمد بن البارك عنه» 
فقال: كان يتبع السلطان» وكان صدوقا. وقال البخاري والترمذي: منک الحديث» وقال 
النسائي والدارقطني والبرقاني : متروك الحديث» وقال ابن عدي: وهو من يكتب حدیثه مع 
ضعفه. تهذيب التهذیب» ۰۱۱۷/۸ 

؟ يونس بن ميسرة بن حلبس» وقد ينسب ده ثقة عابد معمرء مات سنة اثنتون وثلاثين 
ومائة. التقريب» ۳۸۹/۲ . 

6-عایة الله: بتحتائية ومعجمة:» ابن عبدالله الخولاني» ولد في حياة النبي له یوم حنین, 
وسمع من كبار الصحابة؛ مات سنة ثمانین» قال سعيد بن عبدالعزیز : كان عالم الشام بعد 
أبي الدرداء . التقريب» ۰۳۹۰/۱ 

ه قوابص: اي طوائف وجماعات واحدها قابصة. انظر : النهاية» 4 |۵. 


رد شبهسات الراففة والإمهامسية 


علمي تصيرون» فتاخذهم النار ۳ , 

فهذا وإن كان عمرو بن واقد لا یحتج به فله أصل وشواهد والاصول تشهد له 
وفي الباب احادیث غير هذا. وقد رویت احادیث الامتحان في الآخرة من حدیث 
الأسود بن سریع» وصححه عبدالق والبيهقي من حدیث آبي هريرة» وانس» 
ومعاف وابي سعيد» فاما حديث الاسود. فرواه معاذ بن هشام عن أبيه عن قتادة 
عن الا حنف بن قيس عن الاسود بن سريع أن النبي عْ. 

قال معاذ وحد ثني أبي عن قتادة عن الحسن عن أبي رافع عن أبي هريرة» ورواه 
آحمد وإسحاق عن معاذ؛ ورواه حماد بن سلمة عن علي بن زيد بن جدعان عن 
أبي رافع عن آبي هريرة» ورواه معمر عن ابن طاووس عن أبيه عن آبي هريرة موقوفا 
علیه وهذا لا يضر الحديث؛ فإنه إن سلك طریق ترجیح الزائد لزيادته فواضح» وان 
سلك طریق العارضة ففایتها تحقیق الوقف» ومثل هذا لا يقدم عليه بالراي؛ إذ لا 
مجال له فیقبل بجزم بان هذا توقیف لاعن رأي. 

واما حدیث انس» فرواه جرير بن عبداشمید عن ليث بن ابي سلیم! *» عن 
عبدالوارث"* عن انس عن النبي ستإله: "يؤتى یوم القيامة بأربعة : بالولود؛ 


١‏ - ذکره في مجسمع الزوائد» ۰۲۱۳/۷ وعزاه إلى الطبراني في" الأوسط" و الکبیر وقال: 
وفيه عمرو بن واقد» وهو متروك عند البخاري وغيره؛ ورمي بالکذب" . وقال محمد بن 
المبارك الصوري كان یتبع السلطان؛ وكان صدوقاء وبقية رجال الکبیر" رجال 
"الصحیح" . واخرجه الطبراني من طريق محمد بن البارك الصوري. المعجم الکبیر 
۰ حديث ۱۵۸ . 

۲ جرير بن عبدالحميد بن قرط الضبي الكوفي» نزيل الري وقاضيهاء ثقةء صحیح الكتاب» 
قیل كان في آخر عمره يهم من حفظه مات سنة ثمان وثمائين وله (حدی وسبعون سنة. 
التقریب» ۰۱۲۷۱ 

٣‏ الليث بن آبي سلیم بن زنيم» بالزاي والنون» مصغراء واسم أبيه أيمن» وقیل غير ذلك» 
صدوق» اختلط أخيراء ولم یتمیز حديشه فترك» مات سنة ثمان وأربعين ومائة . التقريب» 
۲ 

٤هو‏ : الانصاري. قال الترمذي عن البخاري: عبد الوارث منْكر الحديث» وقال ابن معين 
مجهولء وضعفه الدارقطني . لسان الميزان» ۸۵/4 ميزان الاعتدالء 1۷۸/۲ . 

ه أنس بن مالك بن النضرء الأنصاري الئزر جي» خادم رسول الله مهس خدمه عشر سنين» 


مس المسجج الواحة الإسلامية 


وبالعتوه, وعن مات في الفترة» وبالشيخ الفاني» كلهم يتكلم بحجته؛ فیقول الرب 
سبحانه لعنق من جهنم ابرزي» ویقول لهم: إني كنت أبعث إلى عبادي رسولا 
من انفسهم وإني رسول نفسي إليكم . قال : ویقول لهم : ادخلوا هذه» ویقول من 
کتب عليه الشقا الى ندخلهاء ومنها كنا نفر؟ ۴۳۱۱ فیقول الله: فانعم لرسولي آشد 
تكذيباء قال وأما من کتب عليه السعادة» فيمضي» فیقتحم فيهاء فیدخل هوّلاء 
الجنةء وهؤلاء إلى انار" . 

وهذا وان لم يعتمد عليه بمجرده لکان ليث بن ابي سلیم عن عبدالوارث ”2 
عن انس عن النبي للله-. 

واما حديث معاذ فتقدم الكلام عليه» وأما حديث أبي سعيد فرواه محمد بن 
يحيى الذهلي» اخبرنا سعيد بن سلیمان» عن فضیل بن مرزوق “عن عطية» 
عن ابي سعيد قال: قال رسول الله 4" : الهالك في الفعرة» والمععوه» والولود: 


= صحابي مشهور» مات سنة اثنتين» وقيل ثلاث وتسعين وقد جاوز الماثة. التقريب» ١‏ / 44814 
الاصابت ۰۱۱۲/۱ 
١‏ وقع في المخطوط بعد هذا تقديم لجملة: " قال وآما من کتب عليه السعادة» فيمضي فیقتحم 
فيهاء فیقول الله. . . ٠"‏ وما أثبته هو الموافق للأصول التي روي الحديث من طريقها؛ كما 
۲ ذکره في مجمع الزوائد» ۲۱۹/۷ وقال بعده: " رواه آبو يعلى والبزار بنحوه» وفيه ليث بن 
أبي سليم؛ وهو مدلسء وبقية رجال أبي يعلى رجال الصحيح. ورواه البزار في كعاب 
القدر» باب فيمن لم يبلغه الدعوة وغير ذلك» حديث ۰۲۱۷۷ ۰۳۶/۳ من "کشف 
الاستار" . واخرجه البيهقي في" الاعتقاد", باب القول في الأطفال» ص ۰ ۰۱۷ 
۳ تصحف الاسم في الخطوط من عبد الوارث إلى عبد الرزاق؛ وإلا فقد تقدم في سند الحديث 
قبل قليل: أنه عبد الوارث» وهو المطابق لرواية البزار . وهو الموجود في طريق الهجرتین. 
3 ۔ محمد بن یحبی بن عبدالله بن خالد بن فارس بن ذؤيب الذهلي النيسابوري» ثقة» حافظ 
جليل» مات سنة ثمان وخمسین ومائتین؛ وله ست وثمانون سنة. التقریب» ۲۱۷/۲ . 
ه سعيد بن سلیمان الضبي ابو عشمان الواسطي» نزیل بغداد» اليزار» لقبه سعدويهء ثقق 
حافظ مات سنة خمس وعشرین ومائتین. التقریب» ۰۲۹۸/۱ 
+ هو فضیل بن مرزوق الأغر الرقاشي الكوفي» أبو عبدالرحمن» صدوق يهم ورمي بالتشيع» 
مات في حدود سنة ستين ومائة . التقريب» ۰۱۱۳/۲ 


ردشب هات الرافضة والإمامية ab‏ 


يقول الهالك في الفترة: لم يأتني کتاب» ويقول العتوه: رب لم تمعل لي عقلا 
اعقل به خيرا ولا شراء ویقول الولود: رب لم ادرك العقل. فيرفع لهم تاراء فیقول : 
ردُوهاء قال : فیردها من كان في علم الله سعيداء لو أدرك العمل؛ وعسك عنها من 
كان في علم الله شقياء لو ادرك العمل. فيقول: إياي عصيتم» فكيف لو رسلي 
اتعکم؟ ”'2. تابعه الحسن بن موسی ٩"‏ عن فضیل» ورواه أبو نعيم "۳ عن 
فضيل بن مرزوق فوقفه فهذاء وان كان فيه عطية» فهو من يعتبر بحدیثه 
ویستشهد به» وإن لم يكن حجة» وأما الوقف» فقد تقدم نظيره من حديث آبي 
هريرة» فهذه الأحاديث يش بعضها بعضاء وتشهد لها أصول الشرع وقواعده» 
والقول عضمونها هو مذهب السلف واهل السنة» نقله عنهم الاشعري ۲ -رحمه 
الله في الفالات"") وغيرهاء فان قیل: قد انكر ابن عبد البر("؟ هذه الأحاديث» 


۱-رواه البزار في کتاب القدر؛ باب فيمن لم تبلغه الدعوة» حديث 2510/5 ج 2174/17 من 
" کشف الاستار" . وذكره في مجمع الزوائد» ۰۲۱۱/۷ وقال بعده: " رواه البزار» وفيه 
عطية» وهو ضعيف" . 

اسن بن موسى الأشيب» ابو علي البخدادي» قاضي الوصل وغيرهاء ثقة» مات سنة تسع» 
أو عشر ومائتين. التقریب» ۰۱۷۱/۱ 

٣‏ رواه آبو نعيم في کتاب" معرفة الصحابة"» كما ذكره السيوطي في "جمع الجوامع" 
ج ۱۰۰/۱ . قال ابن كثير: إن أحاديث هذا الباب؛ منها ماهو صحيح كما قد نص على 
ذلك كثير من أثمة العلماء» ومنها ما هو حسنء ومنها ما هو ضعيف» يتقوى بالصحیح؛ 
والمسن. وإذا كانت أحاديث الباب الواحد متصلة متعاضدة على هذا النمط» أفادت 
الحجة . تفسير ابن کثیر؛ ۰۳۱/۳ 

4 علي بن إسماعيل بن أبي بشرء إسحاق بن سالم بن إسماعيل بن عبدالله بن موسى بن بلال 
ابن أبي بردة بن أبي موسىء ابو الحسن الاشعريء التکلم صاحب الكتب والتصانيف في 
الرد على الملاحدة وغيرهم؛ من المعتزلة» والرافضة؛ والجهمية» والخوارج» وهو بصري سکن 
بغداد إلى أن توفي بها. ولد سنة ۲۱۰ ه» ومات بعد سنة عشرين وثلاثماثة. تأريخ بغداد» 
۱ لاعلام» ۰۲۱۳/۶ 

ه مقالات الإسلاميين» ص ۰۲۹۰ 

+ أبو عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن عاصم النمري السرطبي» إمام عصره في 
الحديث والأثر وما يتعلق بهماء والف في الموطإ كتبا مفيدة» توفي يوم الجمعة من شهر- 


سر امجح الواضحة الإسلامسية 


وقال أهل العلم یتکرون احادیت هذا الساب؛ لأن الآخرة ليست دار عمل ولا 

ابتلای و کیف یکلفون دخول النار» ولیس ذلك في وسع امخلوقین؟ والّه لا يكلف 

تفسا إلا وسعها. 
فالجواب من وجوه: - 
آحدها ان أهل العلم لم يتفقوا على إنكارهاء بل ولا أكثرهمء ون آنکرها 

بعضهم فقد صحح غيره بعضهاء كما تقدم إلى آخر كلامه ‏ رحمه الله . فمن أراد 

الوقوف عليه فليراجعه في موضعه؟ ۳ . 
وآما قوله" فمن لم يكن ظالا لاتجوز عقوبته» ولو عوقب لكان ظلما عليه ۲۳۳ . 
فالجواب أن نقول: قال شيخ الاسلام -رحمه الله تعالى -: 2 وفي الحديث الذي 

رواه ابو داود”''» وغيره ان الله لو عذب آهل سمواته واهل أرضه لعذبهم وهو غير 

ظالم لهم ولو رحمهم لكانت رحمته خيرا لهم من آعمالهم . 

حربیع الآخر سنة ثلاث وسعين وأريعمائة, عدينة شاطبة» شرق الأندلس» وكانت ولادته يوم 
الجمعة لخمس بقين من شهر ربیع الآخر سنة مان وستین وثلاثمائة. تذ کرة الحفاظ» 
۳ وفیات الاعیان» 11/۷ . 

. ٠١١٦1٤۸/۲ طریق الهجرتین ص ۳۷۱-۳۹۸ . انظر : احکام اهل الذمة. ج‎ ١ 

۲ البراهين الجلية» ص ٠١‏ . 

۳ رواه آبو داود في کتاب" الستة"» باب في القدرء حدیث 9۹ ج ۷۵/۵ ورواه اين 
ماجة في القدمة" ؛ ياب القدر حديث ۰۷۷ ج ۲۹/۱؛ ورواه الإمام أحمد» ج ۸۲/١‏ 
٩ ۸۰‏ ورواه أبن حبان في کتاب "انقدر » باب ما قضی الله سبحانه على عباده 
قهو العدل» حديث ۰۱۸۱۷ ص 445٠‏ ورواه اللالكائي في” شرح اعتقاد أهل السنة" في 
سياق ما فسر من الايات. . . في إثبات القدر» حديث 2٠١917‏ ج ۰1۱۲/4 وحديث 
۲ ج ۱۷۲/۶؛ ورواه الاجري في" الشريعة"» باب ذكر ما تأدى إليتا عن أبي أبي بكر 
وعمر من ردهما على القدریة» ص ۰۲۰۳ ورواه في باب الریعان. 3 .ص ۰۱۸۷ قال 
الهيشمي بعد سياقه للحدیث : رواه الطيراني بإسنادين» ورجال هذا الطریق ثقات . 
مجمع الزوائد» 4۱۹۸/۷ وقال الشیخ الالباني: وسنده صحیح. حاشية الشکای 24۱/۱ 
وقال في تعليقه على شرح الطحاوية: صحیح. ص ٩0۰؛‏ وفي ظلال الجئة قال : إستاده - 


رد شبسهات الرافضة والإماميسة ی سس 


وهذا قد يقال لأجل الناقشة في ا ساب والتقصیر في حقيقة الطاعة وهو قول 
من یجعل الظلم مقدورا غير واقع» وقد يقال بان الظلم لا حقيقة له» وانه مهما قدر 
من المکنات لم يكن ظلماء والتحقیق أنه إذا قدر ان الله تعالی فعل ذلك فلا یفعله 
إلا بحقءولا یفعله وهو ظللم لکن إذا لم يفعله فقد يكون ظلمًا تعالى الله 


در 
عنه - انتهب 


الفصل الثاني 

وأما قول هذا العراقي: "كم إن الخرض من وضع جذة فة بيان اهلا وجه 
لإنكار الطائفة الوهابية على فرق المسلمين» خصوصا الإمامية» أمورا لم يرد من 
الشرع فيها نهي وزجرء إلى آخر ما هذا به'”" . 

والجواب أن تقول: هذه دعوى كاذبة خاطفة, فإن الوهابية إنما أنكروا أمورا 
خالفت الإماميةٌ فيها أهل السنة والجماعة؛ كما تقدم بیان ذلك في كلام محمود 
شكري الآلوسي؛ حيث قال في بیان مذهب الرافضة: " اعلم أن الأدلة عند هؤلاء 
الرافضة اربعة: كتاب» وخبرء وإجماع» وعقل. 

أما الكتاب فهو القرآن المنزل الذي لم يبق حقيقا بأن يستدل به بزعمهم 
الفاسد؛ لانه لا اعتماد على كونه قرآناء إلا إذا أخذ بواسطة الإمام العصوم والقرآن 
المعروف غير معتد به عند أثمتهم» بزعمهم» وأنه لا يليق الاستدلال به؛ لوجهين: - 

الأول: لما روى طائفة من الإمامية عن أئمتهم, أن القرآن المنزل وقع فيه تحريف 
فى كلماته عن مواضعهاء بل قد اسقط منه بعض السور» وترتيبه هذا غير معتد به؛ 
لكوته متغيرا عن اصله» وما هو موجود في آيدي المسلمين هو مصحف عثمان» فلا 
يصح عندهم التمسك به» ولا يعتمد على نظمه العام والخاص والظاهر؛ لجواز أن 
يكون هذا القرآن الذي بایدینا كله أو أكثره منسوخا بالايات والسور التي أسقطت 
منه . 
١‏ منهاج الستة ٤۷١-٤1۹/١‏ . 
؟ البراهين الجلية» ص ۱۲ - 


س7 ببس ا مسجج الواضحة الإسلامية 


الثاني: أن نقلة هذا القرآن مثل تاقلي التوراة والإنجيل؛ لان بعضهم کانوا منافقين 
کالصحابة العظام - والعیاذ بالل وبعضهم کانوا مداهنین في الدین» كعامة 
الصحابة فانهم اتبعوا رساءهم طمعا في زخارف الدنياء فارتدوا عن الدين» كلهم 
إلا آربعة أو ستة ‏ إلى آخر کلامه -رحمه الله وإذا كان هذا هو مذهب الرافضة 
والإمامية» فاي كفر وضلال اشنع من هذا؟ فهذا وجه إنكار الوهابية عليهم في بیان 
كفرهم وضلالهم من مخالفتهم الکتاب والسنة وما أجمع عليه سلف الأمة» وما 

آحسن ما قيل: 

إن الروافض قوم لا خلاق لهم من اجهل الناس في علم واكذبه " 
وآما قوله: "على فرق المسلمين" » فمقصوهه بالمسلمين عباد القبور من طوائف 
الكفر الذين يدعون الأنبياء والأولياء والصالحين» ويستشفعون بهم في المهمات 
والملمات؛ ويرغبون إليهم في جميع الطلبات» وهؤلاء عند المسلمين امحققين ‏ 

ليسوا من أهل الاسلام؛ بل هم من أكفر خلق الله واضلهم. 
وقد ذكر شيخنا عبداللطيف في رده "“ على داود بن جرجیس" بعد أن ذكر 

عقائد أهل السنة والجماعة» فقال ‏ رحمه الله تعالى -: 

فصل 
ونذ کر هاهنا طرفا من معتقد عباد القبور والصالحين» وما سم عليه من الدين» 
لیعلم الواقف عليه أي الفريقين احق بالامن» إن كان الواقف من اختصه الله بالفضل 
والمن» ولغلا يلتبس الامر بتسمیتهم لکفرهم ومحالهم تشفعا وتوسلا استظهارا مع 
ما في التسمية من الضلال التناهي عند من عقل الحقائق 

. مختصر التحفة الائنی عشریة ص ۵۰۰ . بتصرف واختصار‎ ١ 

۲ هذا البيت لتقي الدین؛ علي بن عبد الكافي السبكي» كما ذکره ابنه عبدالوهاب في 
ترجمة أبيه في" طبقات الشافعية” ۰ ۰ وفيه: من أجهل الخلق بدل الناس. وانظر 
أيضا : منهاج السنة النبوية » مقدمة احقق» ص ٠١٠١‏ . 

۲ المسمى : " منهاج التاسیس والتقديس في كشف شبهات داود بن جرجیس"» ص 4۰:۳٩‏ . 

4 داود ين سليمان البغدادي النقشبندي» أبن جرجيس» ولد في يغداد عام ۱۲۳۱ھ ءوتوفي 
فيهاعام ۱۲۹۹ه. من كتبه: المنحة الوهبية في الرد على الوهابية” + و آشد الجهاد في 
إبطال دعوى الاجتهاد” ؟ وغيرها من الردود على الوهابية. الاعلام» 7815/5 . 


رد شسبسهات الرافضة والامام 2 سس 


من ذلك محبتهم مع الله محبة تاله وخضوع ورجاء ودعاژهم مع الله في 
المهمات والملمات» والحوادث التي لا يكشفها ولا يجيب الدعاء فيها إلا فاطر 
الأرض والسموات» والعكوف حول اجدائهم؛ وتقبيل أعتابهم» والتمسح 
بآثارهم؛ طلبا للغوث واستجابة الدعوات» وإظهار الفاقة» وإبداء الفقر والضراعة» 
واستنزال الغيوث والأمطارء وطلب السلامة من شدائد البر والبحارء وسؤالهم 
تزويجهم الأرامل والأيامى» واللطف بالضعفاء واليعامى» والاعتماد عليهم في 
المطالب العالية» وتاهیلهم لمغفرة الذنوب» والنجاة من الهاوية» وإعطاء تلك المراتب 
السامية» وجماهيرهم لا أَلقّتْ ذلك طباعهم» وفسدت به فطرهم؛ وعرّ عنها 
امتناعهم» لا يكاد”' يخطر ببال أحدهم ما يخطر ببال آحاد المسلمين؛ من قصد 
الله تعالی والإنابة إليه» بل ليس لذلك عندهم إلا الولي الفلاني» ومشهد الشيخ 
فلان» حتى جعلوا الذهاب إلى الشاهد عوضا عن الخروج للاستسقاءء والإنابة إلى 
الله في كشف الشدائد والبلوى» كل هذا رأيناه وسمعناه عنهم وقد حدث الشيخ 
مصطفى البولاقي'''» أن بعض رؤساء الجامع الأزهر عاده لما اشتکی عينيه؛ وقال 
له : هل ذهبت إلى مولد الشيخ احمد البدوي؟" فقد حُكي أن إنسانا شكى إليه 
ذهاب بصره فسمع قائلا يقول من الضریح: أعطه عين كذا وكذا. فانظر إلى ما 
خطر ببال هذا التکلم من تعظيم هذا الیت, وتأهيله لتلك الطالب التي لا يقدر 
عليها إلا الله القاهر الغالب» وقصد الوساطة هنا على ما فيهاء ما أظنها تخطر بباله 


١‏ في الخطوط : لا يخطر ؛ وفي "منهاج التاسیس" كما أثبتنا. 

۲ مصطفی بن رمضان بن عبدالكريم البرلسي البولاقي؛ أبو يحيى : فقيه مالكي مصري. أصله 
من البرلس -من غربية مصر يقال له البولاقي؛ لأنه ولد وتوفي في بولاق بالقاهرة» وكانت 
ولادته سنة ۱۲۱۵« »وتصدى للتدريس والإفتاء بالأزهر سنة ۱۲۲۳ه واستمر إلى وفاته 
سنة ۲۲۱۳ له الاعلام) ۰۲۳۳/۷ 

۳ أحمد بن علي بن إبراهيم الحسيني» آبو العباس البدوي» صوفي» ولد بفاس سنة ٩5‏ هه 
وطاف البلاد؛ وآقام بمكة والمديئة» ودخل مصر والشام والعراق» وعظم شأنه في بلاد مصر؛ 
فانتسب إلى طريقته جمهور كبير منهم؛ وتوفي عام 1۷۵ ودفن في طنطاء ومن 
تصانيفه: "صلوات ووصايا"؛ و"الأخبار فى حل الفاظ غاية الاختصار" . الاعلام» 
۱ شذرات الذهب. ۳۶۵/۰ 1 


س ۷١‏ اجج الواضحة لاس لا 2 


اصلاء فهل سمعت عن جاهلية العرب» مثل هذه الغرائب التي ينتهي عندها 
العجب؟. 

والكلام مع ذكي القلب» يقظ الذهن» قوي الهمت العارف بالحقائق» ومن لا 
ترضى نفسه يحضيض التقليد» في أصول الدیانات والتوحید . وآما ميت القلب» 
بليد الذهن» وضيع النفس» جامد القريحة» ومن لا تفارق همته التشبث بأذيال 
التقليد» والتعلق على ما يُحكى عن فلان وفلان» في معتقد اهل المقابر والتنديد 
فذاك فاسد الفطرة؛ معتل الزاج وخطابه محض عناء ولجاج» وما بلغنا عن بعض 
علماء”'' زبيد”'2: " أن رجلين قصدا الطائف» فقال احدهما لصاحيه ‏ والمسعول 


من یترشح للعلم -: أهل الطائف لا يعرفون اللهء إنما يعرفون ابن عباس فاجابه 
بان معرفتهم لابن عباس كافية؛ لأنه یعرف الله" . 

فاي ملة صان الله ملة الإسلام لا تمانع هذه الكفريات؟ ولا تدافعها؟ وذكر 
الزبيدي””' ایضا: " أن رجلا كان بمكة عند بعض الشاهد قال لمن عنده: أريد 
الذهاب إلى الطواف”' ؟ قال بعض غلاتهم : مقامك ها هنا أكرم””" . 

ومن وقف على كعاب" متاقب الأربعة”*' العبودین عصر" ؛ وهم البدوي 


١-العالم‏ هو: حسين بن مهدي النعمي» صاحب کتاب" معارج الألباب في مناهج الحق 
والصواب” . 

۲ زبيد : بفتح أوله وكسر ثانيه ثم ياء مثناه: اسم وادء به مديتة يقال لها: احصیب. ثم غلب 
عليها اسم الوادي» فلا تعرف إلا به وهي مدينة مشهورة باليمن» أحدثت أيام المأمون. 
معجم البلدان» ۰۱۳۱/۳ 

۳ عبد الله ين عباس بن عيد الطلب بن هاشم بن عبدمناف» ابن عم رسول الله ييه » ولد 
قبل الهجرة بثلاث سنين» ودعا له رسول الله عه -بالفهم في القرآن؛ فكان يسمى البحر 
والحبر» لسعة علمه» مات سنة ثمان وستين بالطائف» وهو أحد المكثرين من الصحابة» 
واحد العبادلة من فقهاء الصحابة . الاصاب / 4.0١٠‏ ١؛‏ التقريب» 478/1١‏ . 

4 معارج الألباب في متاهج الحق والصواب» ص ۱۷۷ . 

ه_هو: حسين بن مهدي النعمي . 

6 في المخطوطة : 2 الطائف” ؛ وفي "التهاج"» و" معارج الالباب"» كما أثبتنا . 

۷ معارج الألباب في مناهج الق والصواب» ص ۱۷۷. 

۸ وهم الأقطاب الأربعة؛ وهم : أحمد الرفاعي » وأحمد البدوي» والدسوقي» ولعل الرابع هو 
الجيلاني . 


رد شبهسات الراقفضة وال( ام ی 2 سرا 


والرفاعي ‏ والدسوقي” ' '» ورابعهم ‏ فيما اظن ابو العلا" فقد وقف على 
ساحل کفرهم وعرف صفة إفكهم» وبلغنا عن بعض الثقات"*۲: " أن جماعة من 
المدعين للعلم بزیید كانوا يقروون صحيح البخاري» فإذا فرغوا منه إما أحيانا وإما 
مطلقاء ذهبوا إلى قبر الجبرتي أو غيره» فوقفوا عاكفين ما شاء الله» وعليهم من 
السكينة والوقار» وضروب من الخضوع لنازل الحفرةء قال من نقله: فالله اعلي أهو 
شيء وجدوه في صحيح البخاري أوغيره؛ أوما هو" ورايت في" حاشية الشيخ 
إبراهيم”'' الباجوري على السنوسیة" نقلا عن الدردير" في ما اظن-عن 


١‏ أحمد بن علي بن يحيى الرفاعي الحسينيء أبو العباسء ولد عام ١51ه‏ » وتوفي عام 
۷۸ هم الزاهد» مؤسس الطريقة الرفاعيةء ولد في قرية حسن_من أعمال واسطء ‏ وتفقه» 
وتادب في واسط» وتصوفء فانضم إليه خلق كثير من الفقراء كان لهم به اعتقاد كبير» 
وقبره إلى الآن محط الرحال لسالكي طريقته . الأعلام١١‏ / 411/4 معجم المؤلفين» 716/5 
۲-براهیم بن ابي انمد بن قريش» ولد عام 1ه وتوفي عام “1ه من دسوق صر بها 
قبره؛ ويقام له مولد كبير صوفي» تنسب له خوارق» صاحب الطريقة الدسوقية أو 
البرهانية» ذاعت شهرته في جميع البلاد حتى عد احد الأقطاب الأربعة. الموسوعة» 
۱ للاعلام: ۰۹/۱ . 

؟ لعل الرابع هو الجيلاني؛ فإني لم اجد ترجمة لابي العلاء آما الجيلاني فهو: عبدالقادر بن 
موسى بن عبدالله بن جنكي دوست الحسيني» آبو محمدء محي الدين الجيلاني أو 
الكيلاني» أو الجيلي» مؤسس الطريقة القادرية» من كبار الزهاد والمتصوفين. ولد في جيلان 
عام ۶۷۱ هه وانتقل إلى يغداد؛ فاتصل بشيوخ العلم والتصوفء وبرع في أساليب الوعظ 
وتفقه وسمم احدیث, وقرأ الأدب واشتهر وتصدر للتدريس والافتاء في بغداد سنة 
۸ه وتوفي سنة ١51هه.‏ الأعلام» ؟ //ا4؛ شذرات الذهب» ۰۱۹۸/4 

4 هو : الشيخ حسين بن مهدي التعمي؛ صاحب معارج الألياب. 

ه معارج الالباب في مناهج الق والصواب ص ۰۱۷۸ 

5 إبراهيم بن محمد بن آحمد الباجوري-نسبة إلى الباجور» من قری مصر -ولد فیها سنة 
۸ه » ونشأ فیها وتعلم في الأزهر» وکتب حواشي كثيرة منها: حاشية على" مختصر 
السنوسي" في النطق: و" تحفة الرید على جوهرة التوحید "» وغیرهما. تقلد مشيخة الازهر 
سنة ۱۲۹۳ه واستمر إلى أن توفي سنة ۱۲۷۷ه-. الأعلام» ٩۷۱/۱‏ أعيان القرن الشالث 
عشر » ص ۰۱۹۰ 

۷ احمد بن محمد بن أحمد العدوي» أبو الب رکات» الشهور بالدردیر: من فقهاء المالكية» ولد 
عام ۱۱۲۷ه في مصر وتوفي فیها عام ۱۲۰۱ه. من تصانیفه: ‏ آقرب السالك لذهب 
مالك" . معجم المؤلفين» ۲ /۷٩؛‏ الاعلام ۰۲46/۱ 


سر ۲۷ )سس ال حسجج الوالضحة لاس لام یه 


الشمرانی( "۲ : "إن الله ول بقبر کل ولي ملكاء يقضي حاجة من سأل ذلك 
۳ فمَمْ فقف هنا وانظر ما آل إليه شركهم وإذكهمء فأين هذا من قوله تعالى : 

عوة الداع إِذَا دعان 6" “الآية» وقوله: 
ذا قرطت مانصب + وإلى َيل 


اموي انين لك 6 ی ا ا ا 
الله وراء ظهورهم کانهم لا يعلمون؛ واتبعوا ما تتلوا الشياطين» ومن هذا الجدس ما 
ذكره الشعراني في ترجمة اللقب بشمس الدين احنفي !۳ أنه قال في مرض موته: 
" من كانت له حاجة فليأت قبري ویطلب أن أقضيها له فما بيني وبينه ذراع من 


١-عبدالوهاب‏ بن أحمد بن علي الحنفي» الشعراني» أيو محمد من علماء المتصوفين؛ ولد 
بمصر في قلقشندة سنة ۸۹۸ ونشأ بهاء وتوفي في القاهرة سنة ۷۳٩ص‏ له تصائيف 
عديدة منها: "لواقح الأنوار في طبقات الأخيار "ويعرف بطبقات الشعراني . الأعلام» 
4 
۲-لم اجد في حاشية الباجوري علی ‏ السنوسية" هذا النص» وإنما وجدته في حاشية الباجوري 
على " جوهرة التوحيد' . انظر: شرح الباجوري على "الجوهرة" السمی: " تحفة المريد على 
جوهرة التوحيد ص ۰۱۸۰ وذلك عند قول التاظم: 
وأثبتن للأوليا الكرامة ومن نفاها انبذن كلامه 
والشيخ عبداللطيف -رحمه الله كان يكتب من حفظه» ولذا فهو يقول: "فقد رأيت في 
حاشية الشيخ إبراهيم الباجوري على" السنوسية" نقلا عن الدردیر -فیما أظن -. فقوله فيما 
أظن يفيد بأنه كان يكتب من حفظه» ولم ینقلها من الكتاب مباشرة . 
٣‏ سورة البقرة » الآية: 185 . 
-سورة الأعراف الآية: ۵۵ . 
۰ سورة الشرح. الاية: ۰۷ ۸. 
1 سورة النمل الاية: 1۲ . 
۷ سورة غافر الآ 
۸ محمد بن حسن بن علي التيمي البكري الشاذلي» أبو عبدالله شمس الدين الحنفي» صوفي 
مصري من أهل القاهرة» اشتهر باخبار حكيت عنه مع السلطان فرج بن برقوق وغیره» له 
"الروض النسيق في علم الطریق" وللبتنوني كتاب” السر الصفي في مناقب سيدي محمد 
الحنفي " . توفي سنة ۸4۷ه. طبقات الشعراني» ۸۳/۲؛ الاعلاي ۰۸۸/1 


رد شب هس ات الراففسة وال ام 2 


تراب» وکل رجل یحجبه عن أصحابه ذراع تراب» فلیس برجل ۲۱۲ انتهی . 

وقد اجتمع جماعة من الوحدین من اهل الاسلام في بيت رجل من اهل مصرء 
بقربه رجل يدعي العلم» فارسل إليه صاحب البيت» فساله بمسمع من الحاضرين» 
فقال له: کم یتصرف في الکون؟ قال : يا سيدي سبعة قال : من هم ؟ قال : فلان 
وفلان» وعد أريعة من العبودین عصن فقال صاحب الدار لمن بحضرته من 
الوحدین: إنما بعشت لهذا الرجل وسالته لأعرفكم قدر ما آنتم فيه من نعمة 
الاسلام» أو کلاما نحو عذا. 

وباب تصرف الشایخ والأولياء قد اتسع حتی سلکه جمهور من يدعي الاسلام 
من أهل البسيطة وخرقه» قد هلك في بحاره آکثر من سلك الغبرای واظلته احبطة 
حتی نسي القصد الأول من التشفع والوساطة؛ فلا یعرج عليه عندهم إلا من نسي 
عهود الحمى» وقد ذکر هذا شيخ الاسلام في" منهاجه ۳۲ عن غلاة الرافضة في 
علي» فعاد الأمر إلى الشرك في توحید الربوبية» والتدبیر والتأثير ولم يبلغ شرك 
الجاهلية الأولى إلى هذه الغاية؛ بل ذكر الله جل ذكره نهم كانوا يعترفون له 
بعوحيد الربوبية» ويقرون به» ولذلك احتج عليهم في غير موضع من كتابه» بما آقروا 
به من الربوبية» والتدبير على ما أنكروه من الألوهية . ومن ذلك وهو من أعجب 
آمرهم -ما ذكره حسين بن مهدي النعمي اليمني' في بعض رسائله: ' أن امرأة 
کف بصرهاء فنادت ولیها: آما الله فقد صنع ما ترى» ا و 


. ۹1/۲ الطبقات الکبری» ج‎ ١ 

۲ انظر: منهاج السنة النبوية» ٤۸1-٤۷۳/۱‏ ۰۱۹۱۸۹۱/۲ 

۳ حسین بن مهدي النعمي التهامي ثم الصنعاني : فاضل» من اهل " صبیا"» في تهامة الیمن» 
تعلم واقام في صنعاء يقرئ کتب السنة في مسجد القبة إلى أن توفي سنة ۱۱۸۷ له 
" معارج الألباب في مناهج الحق والصواب" . وآل النعمي في صبیا حسنیون» نسبتهم إلى 
جد لهم اسمه " نعمة" . اتظر: الأعلام» ۲ /۲۹۰؛ نشر العرف» ۱ وقد وهم الشیخ 
عبداللطیف في اسم یی وتبعه الصنفء وصحته كما ذکرنا في ترجمته: حسین بن 
مهدي» ولیس ابن محمد . 


س( ادع د المسجج الواضحة الإسلامية 


CY) 5 0 3‏ 
ولم يبق إلا حسبك ۲ انتهى . وحدثني سعد بن عبدالله بن سرور الهاشمي 


-رحمه الله -: آن بعض المغاربة قدموا مصر يريدون الحج» فذهبوا إلى الضريح 

المنسوب إلى الحسين”"' رضي الله عنه _ بالقاهرة» فاستقبلوا القین وأحرمواء 

ووقفواء وركعواء وسجدوا لصاحب القبن حتى أنكر عليهم سدنة المشهد» وبعض 
الحاضرين» فقالوا: هذا محبة في سيدنا الحسين. وذكر بعض المؤلفين من أهل اليمن 
۳ ۹۹۲ ( 2 5 اش 7 رد 
أن مثل هذا وقع عندهم . وقد حدثني الشيخ خلیل الرشيدي ‏ بالجامع الأزهر 
أن بعض أعيان المدرسين هناك قال لا يدق وتد في القاهرق إلا بإذن السيد أحمد 
البدوي» قال: فقلت له: هذا لا يكون إلا لله» أو كلاما نحو هذاء فقال حبى فى 
سيدي احمد البدوي اقتضى هذا. وحکی ”'': " أن رجلا سال آخر؛ كيف رایت 
الجمع عند زيارة الشيخ الفلاني» فقال : لم ار أكثر منه إلا في جبال عرفات. إلا اني 
لم ارهم سجدوا لله سجدة قط ولا صلوا مرة ثلاثة أيام» فقال السائل: قد تحملها 

الشیخ" . 
قال بعض الافاضل ۲۳: "وباب تحمل الشیخ مصراعاه ما بين بصری وعدن» 

وقداتسع خرقه» وتتابع فتقه ونال رشاش زقومه الزائر» والعتقد» وساکن 

۳ ویر 

البلاد ‏ .انتهى 
وقد اشتهر ما يقع من السجود على آعتاب المشهد» وقصد التبرك مع ما فيه 

. ٠۷١ معارج الألباب في مناهج الحق والصواب» ص‎ ١ 

۲-لم أجدله ترجمة. 

5 الحسين بن علي بن آبي طالب الهاشمي» أبوعبدالله الدني» سبط رسول الله ييه 
وریحانته. حفظ عنه؛ استشهد يوم عاشورای سنة إحدى وستين وء ست وخمسون سنة. 
التقريب» ٩۱۷۲/۱‏ الاعلام ۲۳/۲ 

٤-انظر:‏ معارج الألباب» ص ۰۱۷۱ 

هلم أجد له ترجمة. 

1 ذكر ذلك حسين بن مهدي النعمي» في" معارج الالباب في مناهج الحق والصواب 
ص ۰۱۷۷ 

۷ یقصد : حسين بن مهدي النعمي . 

8 معارج الالیاب» ص ۱۷۷ . 


رد سبسهات الراقضة وال اس یه سس( 1۷۲۷ 


لايمنع حقيقة العبادة الصورية ومن العروف عنهم شراء الولدان من الولي بشيء 
معين» یبقی رسما جارياء يؤدى کل عام» وان كانت امراق فمهرها أو نصف 
مهرها؛ لانها مشتراة منه» ولاعاري في هذا إلا مکایر؛ لأنه استفاض واشتهر» فلا 
ینکره إلا مکابر في الحسيات» وان قُقد بعض آنواعه في بعض البلاد» فكم له من 
نظائر» وهذا أشد وأشنع ما ذكر ‏ جل ذکره عن جاهلية العرب» بقوله : «9 وَجَعْلُوا 
لله مما در من الْحَرث والانعام تصيبًا ققالوا هذا لله برَعْمِهِمٌ وَمَدَا لش رانا ۲ الآية» 
وكذلك جعل السوائم باسم الولي؛ لا يحمل عليهاء ولا تُذبح» وسوق الهدايا 
والقرابين إلى مشاهد الأولياء وذبحهاء حبا للشیخ» وتقربا إليه» وهذا -وان ذكر اسم 
الله عليه فهو أشد تحريما مما ذبح للحم» وذكر عليه اسم غير الله كعيسى مفلا ؛ 
فإن الشرك في العبادة أكبر من الشرك بالاستعانة ومن ذلك ترك الأشجار والکاچ 
والعشبء إذا كان بقرب الشهد وجعله حرما له؛ ومنها الحج إلى المشاهد في 
أوقات مخصوصة مضاهاة لبيت الله فيطوفون حول الضریح» ويستغيثون» 
ويهدون لصاحب القبر» ويذبحون» وبعض مشايخهم يأمر الزائر بحلق رأسه إذا فرغ 
من الزيارة. وقد صف بعض غلاتهه'”'' كتاباء سماه: " حج المشاهد””") ومنها 
التعريف» في بعض البلاد عند من يعتقدونه من أهل القبور؛ فيصلون عشية عرفة 
عند القبر خاضعين سائلین؛ والعراق فيه من ذلك الحظ الا کب والنصيب الأوفر» بل 
فيه البحر الذي لا ساحل له والمهامة التي لا ينجو سالكهاء ولا يكاد» ومن نحوه 
عرف الكفر» وظهر الشرك والفساد» كما يعرف ذلك من له لام بالتواریخ؛ ومبدا 


. ٠١١ سورة الأنعام » الآية:‎ ١ 

۲-مثل : محمد بن محمدبن النعمان بن عبد السلام؛ العروف بابن العلم وابن النعمان شيخ 
الرافضة» ويعرف عندهم بالمفيد . صنف کتبا كثيرة في ضلالاتهم» والذبٌ عن اعتقاداتهم 
ومقالاتهم» والطعن على السلف الماضين من الصحابة والتابعين» وعامة الفقهاء اممتهدين» 
وكان أحد أئمة الضلال. ولد عام ۳۳۳ه وقيل بعدهاء توفي عام 4۱۳ه. انظر: تأريخ 
بخداد ۲۳۱/۳ معجم المؤلفين» ۰۳۰۱/۱۱ 

۳ انظر : منهاج السنة» ٩۶۷۰/۱‏ مجموع الفتاوی» 4 /۵۱۷؛ إغاثة اللهفان» ۱۹۷/۱؛ 
إيضاح الکنون؛ ٠١۸/۲‏ . 


س( ۷١‏ د اس جج الواضحة الإسسلامسيسة 
الحوادث في الدين» ومن شاهد ما يقع منهم عند مشهد الحسين ومشهد علي' ' 2 
والکاظم" "۲ عند رافضتهم» وعبدالقادر» والحسن البصريء والزبیر" وامثالهم. 
عند سنتهم في العبادات» وطلب العطايا» والمواهب» والتصرفات وانواع الوبقات» 
علم انهم من آجهل الخلقء واضلهم وأنهم في غاية من الكفر والشرك» ما وصل 
إليها من قبلهم من ینتسب إلى الاسلام. 
١‏ والله السعول أن ينصر دينه» ويعلي کلمته بمحو هذه الأوثان» حتی یعبد 
وحده؛ فتسلم الوجوه له» وتعود البيضاء كما كانت؛ ليلها کنهارها. 

ومن ذلك وإن كان یعلم ما تقدم اتخاذها اعیادا ومواسم» مضاهاة لما شرع الله 
ورسوله من الأعياد المكانية والزمانية . ومنها ما يقع ويجري في هذه الاجتماعات 
من الفجور والفواحش» وترك الصلوات» وفعل الخلاعات» والتي هي في الحقيقة 
خلع لريقة الدين» والتكليف» ومشابهة لما يقع في أعياد النصاری» والصابعة 
والافرغ ببلاد فرنساء وغيرها؛ من الفجورء والطبول» والزمور» والخمور. وبالجملة 
فما أحدثه عباد القبور يعر حصره واستیفاژه ۳" . انتهى . 

إذا تبين لك ما قدمتٌّه لك أيها النصف» من كلام السيد محمود شكري 


۱ علي بن أبي طالب بن عبد الطلب بن هاشم الهاشمي؛ ابن عم رسول الله َه - » وزوج 
ابنته» من السابقين الأولين» وهو احد العشرة» مات في رمضان سنة أربعين وله ثلاث 
وستون سنة. التقريب» ۳۹/۲ الاصابت ۷| لاه . 

5 - موسى بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي» أبو الحمسن الهاشميء المعروف 
بالکاظم سابع الائمة الاثنى عشر عند الإمامية . ولد في الابواء عام ۱۲۸ه؛ وتوفي في 
بغداد عام ۱۸۳ه. التقريب» ۲۸۲/۲ الاعلام ۳۲۱/۷ 

۳ الزبير بن العوام بن خوبلد بن اسد بن عبدالمزی بن قصي بن كلاب» أبو عبد الله القرشي 
الأسدي» أحد العشرة الشهود لهم بالجنة؛ قعل سنة ست وثلاثين بعد منصرفه من وقعة 
الجمل. الإصابة» ٤‏ /۷؛ التقريب» ۱ وفي الخطوطة : اليزيدي» والتصحیح من 
منهاج التاسیس. 

٤‏ الصابشة : قوم يقولون: : إن مدبر هذا العالم وخالقه الكواكب السبعة والنجوم؛ فهم عبدة 
الكواكب. . انظر اعتقادات فرق المسلمين والمش رکین» ص ۹۰ . 

ه منهاج التأسيس في الرد على اين جرجيس» ص 4:85 


رد شسیسهسات الرافضة والإبسامية بيو 08 د 


الالوسي في" مختصر التحفة" في بیان معتقد الروافض والإمامية» وما ذكره الشيخ 
عبداللطيف ‏ رحمه الله -في بیان معتقد عباد القبور والشاهد» وأنهم من أكفر 
الناس» واضلهم. وأبعدهم عن الصراط الستقیم. ولكن الذي نقضی منه العجب» 
أن هذا الرافضي الإمامي يستدل بالایات القرآنية والأحاديث النبوية» التى رواها 
الصحابة رضي الله عنهم -عن النبي ‏ فيه وقد كان من العلوم بالضرورة أن 
مذاهبهم ومعتقداتهم التي خرجوا بها عن ملل الكفر؛ أن القرآن عندهم مُبَدّل 
مُغَيّره فلا يُعتمد عليه ولا يعتد به» وان الصحف العثماني كذلك» فلا يعتد بهء 
وان الصحابة رضوان الله عليهم اجمعین ارتدوا عن الإسلام؛ إلا أربعة أو ستة» 
فهل يقول هذا من يؤمن بالله واليوم الآخرء ويعلم أنه موقوف بين يدي الله» وأنه 
مسكول عن هذه الورطات”' العظيمة التي لم يقلها إلا هؤلاء الضلال» سبحانك 
هذا بهتان عظيم! 

ثم ذكر هذا العراقي کلام" لا حاجة بنا إلى الجواب عنه؛ لأنه جعجعة ”بلا 
طحن» فنعوذ بالله من رين الذنوب» وانتكاس القلوب . 


HRH 9 


۱ جمع ورطة» والورطة الهلكة؛ وقيل الأمر تقع فيه من هلكة وغيرهاء يقال تورطت الغنم إذا 
وقعت في ورطة» ثم صار مثلا لكل شدة وقع فيها الإنسان» وفي حديث ابن عمر: "إن من 
ورطات الأمور التي لا مخرج منهاء سفك الدم الحرام يغير حل" . الصحاح» ٩۱۱۹/۳‏ 
لسان العرب» ۰۹۱۰/۳ 

۲ انظر : البراهین الجليةء ص ٠١-۹‏ . 

۳-شارة للمثل: "آسمع جعجعة ولا اری طحنا "» ومعتاه: أسمع صوت رحى» ولا اری ثمرة 
ما تطحنه. وقد كتب في الخطوط : " عجعجة " . انظر: جمهرة الأمشال للعسكري» 
ف فصل القال. ص 4۸ . 


سل سد اس جج الواضحة لاس لام يت 
الفصل الثالث 

ثم قال الرافضي : , القدمة الثانية في بيان أن من القواعد الشرعية اصولا 
وفروعاء قاعدة التاویل والاجتهاد "۳ 

والجواب أن نقول هذا الکلام فيه تفصيل» وقد آجمله هذ! الرافضي إذا عرفت 
ذلك فالعاویل له معان» قد ذكرها أهل العلم؛ وميّزوا في ذلك بين الحق والباطل 
الردود فقال شيخ الاسلام ابن تيمية _قدس الله روحه -: " إن العأويل المردود الذي 
سلكه الجهمية؛ ومن تبعهم من المتكلمين هو صرف الكلام عن ظاهره إلى ما 
يخالف ظاهره» فلو قيل إن هذا هو التأويل المذكور في الآية وانه لا يعلمه إلا لله 
لكان في هذا تسليم للجهمية أن في الآية ‏ تأويلا يخالف دلالعهاء لكن ذلك لا 
يعلمه إلا الله وليس هذا مذهب السلف والائمة وإنما مذهبهم نفي هذه 
التأويلات» وردها لا التوقف عنها وعندهم قراءة الاية والحديث تفسيرهاء وتمر كما 
جات اة على العثي لا أحوق» ود ۳ 
۲ القصود بالآية وله تعالى : نی ان لت لکتب نه ناا من ناث هنم الکتاب وَأخْرٌ 

متشابهات اما الْذِينَ في فلو ب بش 


ا لته رابسفاء تاریله وم یلم تَأويله إا 
اله ار شون في الملم ولون اننا به عل من عند رن وت يك إلا أولوا ااب ي . سورة آل 
عمران» الاية : ۷. 

* من أول التقل إلى قوله: " ولا یلحد فيها "» موجود بنصه في مجموع الفعاوی» ۱۲۹5/۱۳ 
وكذلك في رسالة از کلیل» ص 474 اما بقية الکلام فلم اجده بنصه في مظانه» التي 
رجعت إليها في مجموع الفعاوی؛ ولشیخ الاسلام کلام طويل عن التاویل في الفتاوی 
وغیرها» وضح فيه مفهوم التاویل عند السلف وعند التاخرین . انظر : الفتاوی 5۸04/۳ 
۳۷۳۵۰ ۱۳۵۰۰۳۵۷ ۱۱۰۳۹۱۲/۱۷ 

قال شيخ الاسلام: " إن التاویل في عرف التاخرین من التفقهة والتکلمة واحد ئةوالمتصوفة 
ونحوهم» هو صرف اللفظ عن المعنى الراجح إلى العنی الرجوح» لدلیل يقترن به وأما 
التاویل في لفظ السلف فله معنيان: 

أحدهما: تفسير الكلام وبيان معناهء سواء وافق ظاهری أوخالفه» فيكون التاویل والتفسير 
عند هؤلاء متقارباء أو مترادفا. 

والمعنى الثاني : "هو نفس الراد بالكلام, فإن الكلام إن كان طلبا كان تأويله نفس الفعل- 
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فكان من العلوم أن السلف الذين قالوا: لا يعلم تأويله إلا الله كانوا یتکلمون 
بلغتهم المعروفة بينهم» ولم يكن لفظ التأويل عندهم يراد به معنى التاویل 
الاصطلاحي الخاص؛ وهو صرف اللفظ عن المعنى الدلول عليه؛ المفهوم منه» إلى 
معنى یخالف ذلك» فان تسمية هذا المعنى وحده تأويلاء ما هو اصطلاح طائفة 
من المتأخرين من الفقهاء والمتكلمين وغيرهم» ليس هو عرف السلف من الصحاية 
والتابعين والائمة الأربعة وغیرهم ( گ انتهى . 

إذا تبين لك هذا فاعلم أن مراد من قال من السلف رضي الله عنهم أنه لا 
يفسرء یعنون أنه لا يؤول ويحرف؛ فيصرف عن ظاهره إلى ما لا يدل عليه ظاهره» 
كما اولوا الاستواء بأنه الاستیلای وكما فسروا اليد بالنعمةء وهذا هو الذي نهى 
السلف عن تفسيره» وتأويله بهذا المعنى. 


عي عد عد علد د 


-المطلوب» وإن كان خبرا كان تأویله نفس الشيء اخبر به . مجموع الفتاوی؛ ۲۸۸/۱۳ - 
۸۹ 

۱ انظر : الحاشية السابقة. وأيضاء فقد ذکر ابن سحمان هذا الکلام في کتابه" تنبيه ذوي 
الالباب السلیمة" في موضعین: الأول في ص ۳۹ - ch‏ ونقله كاملا؛ والثاني في ص ۳ 
واشار إلى أنه نقل کلام شيخ الاسلام من رسالته السماة ب" الإكليل في المتشابه والتاویل" . 
اقتصر في هذه الصفحة على قوله: " ولا یلحد فيها >٠‏ كما آشرنا في الحاشية السايقة» 
وقال بعدها: وذكر كلاما طويلا. . . ١‏ 


ا مسجج الوا حة الاس لام سیب ة 


الفصل الرابع 

وأما قوله: " والاجتهاد ۳ 

فالجواب أن تقول : قد كان من العلوم بالضرورة أن هذا کلام باطل مردود؛ لأن 
الرافضة عند جماهیر السلمین لیسوا من آهل الاجتهاد الطلق؛ فان الرافضة 
والإمامية» كما قال بعض العلماء فيهم : 

إن الروافض قوم لا خلاق لهم من أجهل الناس في علم واکذبه 

والقصود أن هذا الرافضي يدعي دعوى الاجتهاد؛ ومقصودهم بذلك: أنه لا 
يؤخذ من الکتاب والسنة شيء من الأحكام الشرعية؛ لان آیات القرآن مُبَدَلة 
مُغَيَرة» منسوخة» قد أسقط الصحابة رضي الله عنهم ‏ منه آيات فلا يُعتمد عليهاء 
وان الصحف العثماني لا یعتد به» ولا يعتمد عليه» وان الصحابة ‏ رضي الله 
عنهم -ارتدوا عن الاسلام» إلا آربعة أو ستة؛ فمن كان هذا نحلته ودیته» فکیف 
یسوغ له الاجتهاد الطلق وهو لیس من اهله ۱۴ 

وقد ذکر شیخنا الشیخ عبداللطیف -رحمه الله في رده ۲ على داود بن 
جرجیس وتلمیذه عثمان بن منصور( ما نصه : قال -رحمه الله -: 

قال العترض: وقد قال العلماء كلاماء معناه قاله ابن القیم في " الأعلام 7 : لا 
يجوز لاحد أن یاخذ من الکتاب والسنة ما لم یجتمع فيه شروط الاجتهاد(" ‏ فاي 
رجل لم يجب الا خذ بقوله دون نظرائه . انتهی . 


١-البراهين‏ الجلية» ص ۰۱۲ 

¥ وهو السمی: ” مصباح الظلام في الرد على من كذب على الشيخ الإمام ٠ء‏ ص ۸٠-۷۸‏ . 

۳ عثمان بن منصور الناصري العامري» تولى القضاء بنجد, وكان على خلاف مع أئمة دعوة 
الشيخ محمد بن عبدالوهاب» وتوفي عام ۱۲۸۲ه. علماء تجد خلال ستة قرون 
۳ الأعلاى ۲۰۸/4 

في "مصیاح الظلام من جمیع العلوم” قال: * ولو اجتمعت شروط الاجتهاد في رجل لم 
يجب الاخذ بقوله دون نظرائه ". 1 ه. الصبا ص ۷۸. 
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والجواب أن یقال: هذا لسان جاهل» وترکیب نبطي لا يدري شیغا من صناعة 
الملم» وابن القيم یه عن هذا اللفظ وهذا التركيب؛ ولا یقول مالم یجتمع فيه 
شروط الاجتهاد من جميع العلوم؛ فإن البحث ما هکذا إيراده ولا تقريره» والعلوم 
فیها ما لا دخل له هنا ولا اعتبار"» كعلم الطبء والهندسة والانشاء وقريض 
الشعر ومیزانه» والعلم بالرسم وإتقانه» ومعرفة التاریخ» وأما بالنظر للمعنی» فابن 
القيم -رحمه الله قد شن غارة على من قال : لا یجوزلاحد أن یاخذ من الکتاب 
والسنة ما لم تجتمع فيه شروط الاجتهاه وشن" على قائله تجهيلاً وتخطفة» 
وقال: هذا سد لباب أخذ العلم والهدى من كتاب الله وسنة رسوله؛ وذكر في هذا 
البحت من النصوص والآثار والمناظرة بين اجتهد والمقلد ما لا تعسع له هذه الرسالت 
وذكر هذه العبارة رادا لها مجهّلا لقائلهاء والقصد : أن العترض كذب على ابن 
القيم» كما كذب على شيخناء وحكى عكس ما قاله ابن ن القيم'”2؛ فنعوذ بالله من 
زيغ القلوب» ورين الذنوب. 

لی أن قال وحاصل قوله: إن الكتاب والسنة لا يأخذ سهما احد إلا من 
اجتمعت فيه شروط قل ان توجد ولو في آحاد الأئمة القلدین؛ فکیف بغیرهم؟۱ 
وهل هناك نبذللکتاب وراء الظهر فوق هذا الصنيع» لو کانوا یملمون؟. 

إلى أن قال وقد رأيت دنه داود بن جرجیس كلامًا في هذا المبحث» يزعم أن 
اجتهد إذا اجتهد في عبادة غير الله واذاه اجتهاده إليها » يكون مأجورًا. فأوردنا 
عليه اجتهاد النصارى المثلثة» والصابئة المتفلسفة؛ والمجوس المشركة» ونحوهم» ومن 
اجتهد وقال بحل ما قتله الله من الميتة» وقاسه على المذكاة قياس الأولى» ومن رأى 


باجتهاده من غلاة الرافضة والشيعة والنصيرية ۲۱ صواب ۳ استناد التدبير 


۰۷۸ بياض بالاصل بمقدار كلمة» وأضفتها من مصباح الظلام ص‎ ١ 

۲-في مصباح الظلام : وأوسع. 

۳ انظر: تفصیل کلام ابن القیم في الاجتهاد والعقلید؛ في اعلام الموقعين» ۰۲۷۹۱۸۶/۲ 
وهو مبحث نفیس . 

6 النصيرية: فرقة من غلاة الشيعة» قالوا بظهور الق بصورة علي والائمة ولذلك اطلقوا 
علیهم اسم الالهية. انظر: الملل والنحل للشهرستاني؛ بهامش الفصل» ۰۲۷۷/۲ 

ه.في الصباح: جواز سناد. 


سو د المسجج الواضسحة الإسلامية 


والعصریف للعالم إلى الأولياء وأئمة الشيعة» ورأى باجتهاده أن هذا من الكرامة 
التي تجوز للأولياء» وهكذا يقال في دفع شَبَه أهل الغي والضلال ۱ . انتهى . 

وهذا قلیل من مذاهبهم الفاسدة وآرائهم الکاسدق وقد ذکر شيخ الاسلام 
شيعا من مثالبهم؛ فقال -رحمه الله في "النهاج" : ومن آخبر الناس بهم الشعبي» 
وأمغاله من علماء الكوفة» وقد ثبت عن الشعبي أنه قال: ما رايت احمق من 
الخشبية " لو کانوا من الطیر لکانوا رخما 9 ولو کانوا من البهائم لکانوا 
حمراء والله لو طلبت منهم أن علشوا هذا البيت ذهباء على أن اکذب على على 
لاعطونی» ووالله ما اكذب عليه آبدا. . . 1 

إلى أن قال: وفضلت اليهود والنصارى على الرافضة بخصلتین؛ مكلت اليهود: 
من خير آهل ملعکم؟ قالوا: أصحاب موسى» وسعلت النصارى: من خير اهل 
ملتکم؟ قالوا: حواري عيسى» وسالت الرافضة: من شر اعل ملتكم؟ قالوا: 
أصحاب محمد؛ أمروا بالاستغقار لهم فسبّوهم» والسيف عليهم مسلول إلى يوم 
القيامةء لا تقوم لهم راية» ولا يغبت لهم قدم ولا مجتمع» ولا تجاب لهم دعوق 
دعوتهم مدحوضة وكلمتهم مختلفة» وجمعهم متفرق» كلما أوقدوا تارا للحرب 
أطفأها له(" انتهی. 


د عاد مدعي جد 


۰۸۰-۷۸ مصباح الظلام ص‎ ١ 

۴ الخشبية: نسبة إلى الدشب؛ وذلك لقولهم : إنا لا نقائل بالسیف إلا مع إمام معصوم» فقاتلوا 
باخشب. وذكر ابن حزم : أن بعض الشيعة كانوا لا يستحلون حمل السلاح» حتى يخرج 
الذي ینتظرونه فهم یقعلون الناس بالخنق» وبا حجارة» والششبية با ششب فقط . انظر: 
الفصل ۱۸۵/4 منهاج الستق ۰۳۹/۱ 

۳-الرخم: نوع من الطيرء واحدته: رخمه. وهو موصوف بالغدر والوق» وقیل : بالقذر: ومنه 
قولهم: رخم السقاءء إذا انتن. والرخمة طاثر ابقع» على شکل النسرخلقة: إلا أنه ميقع 
بسواد وبياض» يقال له: الأنوق» والجمع رخُم ورخم. لسان العرب» ۱۱2۷/۱ 

4 منهاج السنة النبوية» ۱/ ٠٠.۲۲‏ . 
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الفصل الخامس 


ثم قال الرافضي: " والقصود من هذه القدمة. أن عمل الوهابية خلاف ما عليه 
الکتاب والسنة؛ تتطابقهما على لزوم التودد والتحایب بين السلمین لا على 
التنافر والتعاند» ورمي بعضهم بعضا بالكفرء والتعدي بالضرب والشتم وما علینا 
إلا البلاغ المبين» تلك آيات الله نتلوها عليك باحق" . 

والجواب أن نقول: قد كان من المعلوم بالضرورة من دين الإسلام» أن عمل 
الوهابية هو الموافق لكتاب الله وسنة رسوله؛ لتطابقهما على لزوم التودد والتحاب 
بين السلمین, لا على التنافر والتماند؛ فإن الوهابية هم العبعون للكتاب والسنة 
وسلف الأمة وأئمتهاء ويجاهدون في سبيل الله من كفر بالله وأشرك به» كالذين 
فرقوا دینهم وكانوا شيعاء من زعم أن آيات الكتاب مغيرة مبدلة وأنه لا يعتد 
بالآيات القرآنية والأحاديث النبوية» وأن الصحف العثماني لا يعتد به» ولا يعتمد 
عليه» وآن الصحابة ارتدوا کلهم إلا أربعة أو ستة» فهذا كله وأضعاف أضعافه, مما 
تقدم ذكره عنهم نكفرهم به؛ خالفتهم ما في الكتاب والسنة من التوادد والتحابب 
بين المسلمين» وقد تقدم قريبا من كلام أهل السنة في شأن هؤلاء الارفاض» من 
مقالاتهم الشنيعة, وأوضاعهم الخاطئة الكاذبة الوضيعة» ما تمجه الطباع» 
وتستك ' عن سماعه الاسماع فمن كان ما تقدم ذكره عنهم» هذه نحلته» وهذا 
دينه» فهم عند جماهير المسلمين ليسوا من أهل الإسلام» ولا من اهل الكتاب 
والسنة : 

فدع عنك الكتابة لست منها 2 ولو سودت وجهك بالداد؟. 


. ٠۷-١١ البراهين الجلية» ص‎ ١ 

۲-استکت مسامعه» أي : صمت وضاقتء ومنه قول النابغة الذيياني: 
أتاني ابیت اللعن أنك لمتني2 وتلك التي تستك منها المسامع 
انظر: الصحاحء 4 /۱۵۹۰؛ لسان العرب» ۰۱۷۲/۲ 

٣لم‏ اجده. 


س1 سح اجج الوافسحسة الإسلاسية 

وآما قوله : " ورمي بعضهم بعضا بالکفی والتعدي بالضرب والشتم ۲۱۲. 

والجواب أن نقول: الذي نعتقده ديناء ونرضاه لإخواننا مذهبا: " أن من آنکر ما 
هو معلوم من الدين بالضرورة؛ وقامت عليه احسجة فإنه يكفر بذلك لو ادعى 
الإسلام» وهذا آمر مجمّع عليه بين العلمای ويكفر ایضا من أقر بوجوب الصلاق» 
وأبى عن فعلها ( تهاونا وكسلا) ”2 ويُقعل عددنا كفراء وهو مذهب الإمام 
أحمد وإسحق وغيرهماء من السلف والخلف» وهو الذي تدل عليه الآدلة من 
الکتاب والسنةء وفي السالة قول آخر: أنه يُقتل حداء وهو القول الشهور في 
مذهب الإمام مالك والشافعي وابي حنيفة» ونكفر ایضا من آقر بوجوب ال زکاق 
وامتنع من أدائهاء وقاتل الامام عليهاء ونكمّر ایضا من آبخض شيئا من دين الرسول 
تيف وسبه وقد ذکر العلماء -رحمهم الله -آن الکفر والردة أنواع كثيرة؛ فمن 
ذلك ما هو شكء ومنه ما هو اعتقاد» ومنه ما هو نطقء فمن أشرك بالّه» أو جحد 
ربوبيته» أو [لهیته. » أو جعل بينه وبين الله وسائط؛ يدعوهم» ویتوکل عليه 
ويسالهم » كفر إجماعاء لآن هذا كفعل عابدي الأصنام قائلين : 8 ما تَعْبِدَهُم إا 
رونا إلى الله زلفی 4 وذكروا أنواعا كشيرة من أنواع الردة» كل نوع يكفر به 
السلم» ويحل دمه وماله» وأما تكفير اهل الارض كلهم فنحن نبرا إلى الله من 
هذاء بل نعتقد أن امة محمد َه لا جتمع على ضلالة» بل قد أجارها الله عن 
ذلك على لسان محمد تله -؛ ولا تزال طائفة منها على الق منصورة» لا يضرهم 
من خالفهم ولا-من خذلهم إلى أن تقوم الساعة» كما وردت بذلك الأحاديث 
الصحيحة عن رسول الله ف مع إخباره بان امعه تاخذ ما اخذت الم قبلهاء 
وتتبع سننهم» وتسلك مسالکهم » كما ثبت ذلك في الصحيحين؛ من حديث أبي 
سعيد وآبي هريرة وغيرهماء عن رسول الله له " انتهى . 

من كلام الشيخ عبد الله “ابن شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب» وبهذا 
١‏ البراهين الجلية» ص ۱۷. 
۲ بياض بالأصل» بمقدار كلمتين. 
۳-سورة الزمی الآية: ۳. 


#- لم اجد هذا النص في رسائل الشیخ عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب» ولعل ابن سحمان 
خصه من رسالة الشيخ عبد الله "الكلمات النافعة في المكقرات الواقعة" . 


رد شبهد الرانضة والإمسامية 


يُعلم نا برآء إلى الله ما يرمينا به آعداء الله ورسوله» من تكفير اهل الأرض بالعموم» 
إلا ما استثنى الشيخ في أثناء هذا الكلام من تكفير بعض الأهواء الذين خالفوا في 
اعتقادهم ما عليه سلف الأمة وائمتها؛ وقد أطال المعترض في تمهيد هذه القاعدة 
یکلام سمج ”'» ذكر فيه من الخرقة والزندقة ۲ مالا مزيد عليه نما لا فائدة في 
الجواب عنه. 290 


الفصل السادس 


قال الرافضي الإمامي: " المسألة الأولى في الشفاعة قالت الوهابية: الشفاعة 
للأنبياء والأولياء منقطعة في الدنياء وإما هي ثابعة لهم في الآخرة» فلو جعل بينه 
وبين الله - تعالى ‏ وسائط من عباده يسألهم الشفاعة» كان ذلك شركا وعبادة لغير 
الله تعالى -فاللازم أن يوحد العيد دعاءه إلى ربه» ويقول: اللهم اجعلنا من تناله 
شفاعة محمد تلف ولا يجوز له أن یقول: يا محمد اشفع لي عند الله محتجين 
عليه بقوله تعالى: ‏ وأ لاد لله فلا تذعرا مع الله أحَدا 4 وقوله 
سبحانه - 00 من ڏا الذي يَتْفَعٌ عدده إلا بإذنه 4“ 0 وقوله جل شانه : «9 لا 
يَتْفَعُونَ إلا لمن ارْتَضَى 4" ؛ وقرله عر من فأقل-: إلا لگ شاقن 
انَخَدَ عند الرس عیدا 4 , 


-السمج: القبيح. اللسان» ۰۱۹۷/۲ 

۲ الزنادقة: الزنادقة هي المانوية» وکانت المزدكية يسمون بذلك» ومزدك هو الذي أظهر کتابا 
سماه: زند . . فئسب اصحاب مزدك إلى زند؛ فقیل : زندي» وأعريت الكلمة» فقيل 
للواحد زنديق» وللجماعة زنادقة , انظر : مفاتیح العلوم ص ۲۲۷-۲۵ . 
وقد اتسع مفهوم الزندقة؛ فاصبح یشمل اصحاب البدع كما يشمل اهل الإلحاد. انظر : الرد 
على الجهمية والزنادقة للإمام أحمد» تحقيق عميرة) ص ۰۲-۶٩‏ . 

۳.انظر : البراهين الجلية؛ ص ۱۷۱۲ 

5 سورة الجن» الایة: ۰۱۸ 

هسورة البقرةء الآية: ٠٠١‏ . 

1 سورة الأنبياء الآية: ۲۸ . 

۷ سورة مر الآية: ۸۷. 


رورم ا مسجج الواضحة الإسلامسية 


قال محمد بن عبد الوهاب» في رسالته" کشف الشبهات " : فان قال : إن النبى 
عله أعطى الشفاعة؛ واطلبه ما أعطاه الله فالجواب : أن الله اعطاه الشفاعت. ونهاك 
عن هذا؛ وقال: ۾ لا تَدْعُوا مّعَ الله دا 6" وأيضا فإن الشفاعة أعطيها غير 
النبي كك فصح أن الملائكة یشفعون والأولياء یشفعون. والافراط یشفعون» 
اتقول : إن الله اعطاهم الشفاعة, فاطلبها منهم» فان قلت هذاء رجعت إلى عبادة 
الصالحين "". 

وقالت الإمامية: إن الشفاعة ثابتة للنبي عله وصالح المؤمنين» والملائكة 
المقربين» فیجوز الاستشفاع بهم إلى الله تعالی - لنهوض الکتاب والسنة عليه . 

فمن الکتاب قوله سبحانه : 8 ولو هم إذ ظلمُوا آنشتهم جَاءُوكَ فَاسْتَهْفَرُوا الله 
واستففر لهم ارول لَوَّجَدُوا التبا رُحيمًا ۳۱4 دلت الاية على أن العاصين متی 
جاءوا إلى الرسول تائبین» وجعلوا یتوسلون به في طلب الغفرة من الله واستغفر 
عند ذلك لهم الرسولء لوجدوا الله توابًا رحيمًاء فلو كان الاستشفاع من 
النبي وه شركاء لما وجدوا الله توابا رحيما؛ لان الله سبحانه لا يغفر أن يشرك 
به. 

قال الفخر”'' الرازي في التفسير: يعني : " لو انهم عندما ظلموا أنفسهم 
بالتحاکم إلى الطاغوت» والفرار من التحاکم إلى الرسول» جاءوا الرسول وأظهروا 
الندم على ما فعلوه» وتابوا عنه» واستغفروا منه» واستغفر لهم الرسول؛ بان بسال 
الله أن يغفر لهم عند توي » لوجدوا الله توابا رحیما ‏ " انتهى 

وقال أيضا عند ذكر الفائدة للعدول عن الخطاب إلى الغيبة: " وإنما قال واستغفر 
لهم الرسول؛ ولم يقل واستغفرت لهم؛ إجلالا للرسول» وانهم إذا جاءوه فقد جاءوا 


۲ مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب» ۹1/١‏ . " کتاب كشف الشيهات” . 

. 1۶ سورة النسلى الاية:‎ ٣ 

6 محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري» ابو عبد الله» فخر الدين الرازي» 
المفسرء ولد في الري عام 44 ه هه وتوفي عام 05٠5ه.‏ وهو صاحب" العفسير الكبير" 
وغيره من المؤلفات . الاعلام» ٩۳۱۳/۲‏ معجم المؤلفين» ۰۷۹/۱۱ 

ه التفسیر الكبير» ج۰ ۱١۲/۱‏ . 


رد شب هس ات الرافضة والإمصامية 


من خصلّه الله برسالته» واکرمه بوحیه وجعله سفیرا بینه وبين خلقه» ومن كان 
کذلك فالله لا یرد شفاعته . . . (ل ۲۲ . 

اقول وما ذکره من کون الرسول عله سفیرا بين الله تعالى وبين العباد» هي 
الواسطة التى آثبتتها الإمامية» وسائر الفرق من المسلمين الذين اثبتوا الشفاعة 
الطلقة. ٠‏ 

بل أقول إن النكتة في العدول من الخطاب إلى الغيبة» هي الإشارة والدلالة 
على أن هذا المقام الكريم» وغفران الله باستغفار الشفیع» غير مختص بشخصية 
النبى ييه وإنما هو عام لكل سفير» ومن له جمعة القرب من الله المقتضية للاهلية 
للشفاعة . 

وهنا قوله تعالى : حكاية عن اولاد يغقرب: لقلا : اا اسْتَغْمَرٌ 
کنا خَاطئِينَ 4 "» وقول يعقوب : وف أستفنرلگم کم ربي بي 4 . 

فإنه صريح في سؤالهم» وتوسلهم بابیهم إلى الله في الاستغفار: وطلب العفوه 
ونزول الرحمة في الدنيا قبل الآخرة. 

ومنها ما تضمن الأمر باستغفار النبي للمؤمنين من قوله  :‏ مقر بل 

مسین ۳۱4 وقوله ‏ سبحانه -: ۵ وَصّل هم إن صّلائك سکن لَهُمْ 4( ومن 
۳ أن الأمر به يلازم جواز الاستشفاع بالنبي؛ لانه لا يأمر بالشرك والكفرء 
ط ایامرکم بالکفر بَمْدَإِذْ أنثم مُسْلِمُونَ 4 . 

والجواب أن نقول له : قد كان من المعلوم عند جماهير المسلمين أن الرافضة 
والإمامية ليسوا من اهل السنة والجماعة» وإنما مذاهبهم وطرائقهم تخالف ما كان 
عليه اهل السنة الحضة» فلا ير بكلامهم إلا رجل قد آعمی الله بصيرة قلبه» ولا 


١-المرجع‏ السابق» ج. ۰۱۹۲/۱ 

۲ سورة يوسفء الاية: ۹۷ . 

۰۹۸ سورة يوسفء الآية:‎ ٣ 

4- سورة محمد» الآية: ١۹‏ . 

هسورة التوبق الأية: ۰۱۰۳ 

. ۱۹-۱۷ انظر: البراهين الجلية» ص‎ . ١ سورة آل عمران الآية:‎ ١ 


مر ا مسجج الواضحة الإسسلامسسيسة 


تمييز عنده بين الق والباطل» وما نسبه عن الوهابية في قولهم في آمر الشفاعة هو 
الحق والصواب. الذي لا مرية فيه ولا ارتیاب» ولا يشك في ذلك إلا من كان على 
طريقة الروافض والإمامية؛ من عاد القبور والمشاهدء التي ما انزل الله بها من 
سلطان وما استدلوا به من الآيات المحكمة هو الحق والصواب» خلافا لما عليه سائر 
أهل البدع وما قال شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب -رحمه الله هو الحق 
الذي نعتقده» وندين الله به» وهو خلاف ما عليه الأرفاض والإمامية» وغيرهم من 
عباد القبور» فلا نطيل بالجواب عنه؛" لهجنة الرفض واستقباح مذهیه ۱۲ 

ثم قال: "وقالت الإمامية: إن الشفاعة ثابعة للنبي عله وصالح المؤمنين» 
والملائكة المقربين» فيجوز الاستشفاع بهم إلى الله تعالى ؛ لنهوض الكتاب والسنة 
عليه" . 

واجواب أن نقول: قد تقدم مرارا أن الرافضة والإمامية ليسوا من أهل السنة 
والجماعة» ونما هم من أهل البدع» فلا نطيل بالجواب عما قالوه» ما هو صريح من 
محادة لله ورسوله» وأهل العلم من خلقه . وآما استدلاله من الكتاب بقوله : 8 وَلَوْ 
نهم إذ وا نمسهم جَاءُوكَ مَاسْتَغْفَرُوا الله وَامْعَغْفَرَ لهم الرسول لوجدوا الله تب 
رحيمًا € إلى آخره 50 

فالجواب أن تقول : قد ذكر الإمام ابن عبد الهادي ۱ في" الصارم المنكي" ما 
تصه: " آما استدلاله بقوله تعالی: ‏ ولو ثم إذ وا أَنفْسَهُمْ اموك فاقوا 


: الشطر الأخير من بيت لتقي الدین علي السبكي قال‎ ١ 
والناس في غنية عن رد إفكهم لهجنة الرفض واستقباح مذهبه.‎ 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي» ۰ متهاج الستة: مقدمة المحقق» الجزء الأول» ص‎ 
۱۱۲-۰ 

۲-البراهین الجلية» ص ۰۱۸-۱۷ 

۳-سورة النسای الآية: ۰16 

٤-انظر:‏ البراهین الجلية» ص ۱۸ . 

0 محمد بن أحمد بن عبد الهادي بن عبد الحميد بن عبد الهادي» شمس الدين» ابو عبد 
الله ابن قدامة المقدسي الجماعيلي الأصل» ثم الدمشقي الصالحي؛ حافظ للحديث» ولد 
عام © ١‏ لاهاء وتوفي عام ۷٤٤‏ هه وله مصنفات عديدة؛ متها: " الصارم المنكي في الرد 
على السبكي" . الاعلاي ۰۳۲۲/۰ 7 


رد شسیسهسات الرافضة وال اس یه 0907 د 
الله وَاْتَعْمَرَ هم سول . . .  .‏ الآية» فالکلام فیها في مقامین؛ آحدهما: عدم 
دلالعها على مطلوبه» وثانیهما: بیان دلالتها على تقیضه وإنما يتبين الامران 
بفهم الاية وما رید بها وسيقت له وما فهمه منها اعلم الأمة بالقرآن ومعانیه؛ وهم 
بلق إلأمة ومن سك اجه 

ولم يفهم منها أحد من السلف والخلف إلا اجيء إليه في حياته؛ ليستغفر لهم» 
وقد ذم تعالى -من تخلف عن هذا المجئ إذا ظلم نفسه واخبر أنه من المنافقين؛ 
فقال تعالى : وا قبل لهم تن نتفر لکم رسو الله لوا سم ونم 
دون وَهُم مُسْتَكْبرُونَ ي" وكذلك هذه الآية» إنما هي في المنافق الذي رضي 
بحكم كعب بن الأشرف" ۳ وغيره من الطواغيت» دون حكم رسول الله لله 
فظلم نفسه بهذا أعظم ظلم؛ حيث لم یجی إلى رسول الله َه ليستغفر له فان 
المجيء إليه ليستغفر له توبة» وتنصل من الذنوب» وهذه كانت عادة الصحابة معه 
3 أن احدهم متى صدر منه ما يقعضي التوبة» جاء إليه فقال: يا رسول الله 
فعلت كذا وكذا فاستغفر لي» وهذا كان فرقا بينهم وبين المنافقين» فلما استأثر الله - 
عر وجل بنبيه َيه ونقله من بين أظهرهم إلى دار کرامته» لم يكن أحد منهم قط 
يأتي إلى قبره» ويقول: يا رسول الله فعلت كذا وكذا فاستغفر لي» ومن نقل هذا 
ام خر منهم» فقد جاهر بالكذب والبهت. 

أفترى عطل الصحابة والتابعين» وهم خير القرون على الاطلاق» هذا الواجپ 
الذي ذم الله سبحانه من تخلف عنه» وجعل التخلف عنه من أمارات النفاق» 
ووفق له من لا يؤبه له من الناس» ولا يعد في اهل العلم» فكيف أغفل هذا الأمر 


۱-في اطوط : على ما تقتضيه. وفي الصارم كما آثبتنا. 

؟- سورة المنافقون» الآية: ه . 

۳ کعب ين الأشرف الطائي من بني نبهان: شاعر جاهلي كانت آمه من بني النضيرء قدان 
باليهودية» وكان سيدا في اخواله» يقيم في حصن له قريب من المدينة» أدرك الاسلام ولم 
يسلم» واکثر من هجو النبي تلل واصحابه, وتحريض القبائل علیهم» وإيذائهم» وقتله نفر 
من الصحابة عام ۳ للهجرة بامر من النبي .. الروض الانف» ٩۱۲۳/۲‏ الاعلام» 
۳۷۰/۰ 


السجج الواضحة الإسلاميسة 


أئمة الاسلام» وهداة الأنام» من آهل الحديث والفقه والتفسير» ومن لهم لسان 
صدق في الامةء فلم يدعوا إليه؛ ولم یحضوا علیه؛ ولم يرشدوا الیه؛ ولم يفعله 
أحد منهم البتة بل التقول الثابت عنهم ما قد عُرف مما يسوء الغلاة» فيما یکره 
ويُنهى عنه من الغلوً والشرك الجفاة”' 2 عما يحبه ويأمر به من التوحيد والعبودية» 
ولا كان هذا التقول شجا في حلوق الغلاة» وقذا في عيونهم» وريبة في قلوبهم» 
قابلوه بالتكذيب والطعن في الناقل» ومّن استحى منهم من أهل العلم بالآثار» قابله 
بالحریف والتبديل» ويابى الله إلا أن يعلي منار الحق» ويظهر أدلعه؛ ليهعدي 
المسترشد» وتقوم الحجة على المعاند» فيعلي الله باق من یشای ويضع برده وبطره 
وغمص اهله من یشای فيالله العجب! اكان ظلم الأمة لأنفسها ونبيها حي بين 
أظهرها موجود» وقد دعيت فيه إلى المجيء ليستغفر لهاء وذم من تخلف عن انجيء» 
فلما توفي رسول الله َيه ارتفع ظلمها لانفسهاء بحيث لا يحتاج أحد منهم إلى 
اجيء لیستغفر له . 

وهذا يبين أن هذا التاویل الذي تاوّل عليه هذا الععرض هذه الآية تاویل باطل 
قطعاًء ولو كان حقا لسبقونا إليه علما وعملاء وإرشادا ونصيحةء ولا يجوز إحداث 
تاویل في آية أو سنة لم يكن على عهد السلف ولا عرفوه ولا بینوه ثلامة فان هذا 
يتضمن أنهم جهلوا الق في هذا أو ضلوا عنه» واهتدى إليه هذا العترض التاخر» 
فكيف إذا كان التأويل يخالف تأويلهم ویناقضه وبطلان هذا التأويل أظهر من أن 
يطلب في رده» وإنما ننبه عليه بعض العنبيه . 

وما يدل على بطلانه قطعاء أنه لا يشك مسلم أن من دُعي إلى رسول الله يله 
في حياته» وقد ظلم نفسه ليستغفر له فأعرض عن اجيء وأبی» مع قدرته عليه 
کان مذمومًا غاية الذم» مغموصا ( بالنفاق» وليس كذلك من دعي إلى قبره 
ليستغفر له ومن سوی بين الامرین» وبين المدعوين» وبين الدعوتين» فقد جاهر 


۱ كلمة غير واضحة في المخطوطة» وفي "الصارم" : الجفاة. والكلام لا يزال غير مستقيم . 
۲ مغموصا بالتفاق : أي مطعونا في دينه» متهما بالنفاق . اللسان» ۱۰۱۷/۲ 


رد شسيسهات الراففضة وال امه س03۳7 د 


بالباطل» وقال على الله وکلامه ورسوله وامناء دينه غير الحق. 
وآما دلالة الآية على غير تأويله؛ فهو آنه ‏ سبحانه .صدرها بقوله: فإ وَما رْسلتا 
من رسُول إلا ليُطاعَ بإذن الله ولو أنْهُمْ إذ ظَلَمُوا اسهم جَاءُوك فَاسْتَْفَرُوا الله وَاْتَفْهَرَ 
لهم سول ۱۱6 وهذا يدل على أن مجیشهم إليه ليستغفر لهم إذ ظلموا آنفسهم» 
طاعة له؛ ولهذا ذم من تخلف عن هذه الطاعة» ولم يقل مسلم قط أن على من ظلم 
نفسه بعد موته» أن يذهب إلى قبره» ويسأله أن يستغفر له ولو كان هذا طاعة 
لكان خير القرون قد عصوا هذه الطاعة» وعطلوهاء ووفق لها مولاء العصاة الغلاة» 
وهذا بخلاف قوله : قلا ورك لا يُؤْمنُونَ حٌى يُحَككمُوكَ فيمًا © سجر 4 ”"“فإنه 
نفى الإبمان عمن لم يحكمه؛ وتحكيمه هو تحكيم ما جاء به حيا وميتاء ففي حياته 
كان هو الحكم بينهم بالوحي» وبعد وفاته نوابه وخلفاۋه» يوضح ذلك أنه قال: ˆ 
E r)“ ۳‏ 5 1 ۳ ۳ 
لاتجعلوا قبري عيدا ۳ ولو كان يشرع لكل مذنب أن ياتي إلى قبره لیستغفر له» 
لكان القبر أعظم أعياد المأنبين» وهذا مضادة صريحة لدینه وما جاء به. . » ولو 
كان مشروعا لأمر به أمته وحضّهم عليه» ورغبهم فيه» ولكان الصحابة وتابعوهم 
بإحسان أرغب شيء فيه» وأسبق إليه» ولم ینقل عن احد منهم قط وهم القدوة - 
بنوع من أنواع الأسانيد أنه جاء إلى قبره ليستغفر له ولا شكا إليه ولا ساله والذي 
صح عنه مجيء لقبره للتسليم فقط هو ابن عمرء وكان يفعل ذلك عند قدومه من 
السفر» ولم يكن يزيد على التسليم شيعًا البعة» ومع هذا فقد قال عبيد الله “بن 
١‏ سورة النسای الآية: 1٤‏ . 
۲-سورة النساى الأية: 58 . 
۳-رواه الامام أحمد في مسنده؛ ٩۳۹۷/۲‏ ورواه آبو داود في کتاب المناسك» باب زيارة 
القبور» حدیث ۰۲۰4۲ ج۲ /۰۳4) ورواه أبن آبي شيبة في "الصنف " کتاب الجنائز» في 
من كره زيارة القيورء ۴۲ /460؟ ؛ ورواه البزار في ابواب صلاة العطوع» باب النافلة في 
البيت» وقال: وهذا حديث غير مُنْكَرِ قد روي من غير وجه. كشف الأستار ٩۳۳۹/۱‏ 
ورواه البخاري في 'التاريخ الکبیر ۱۸۲/۲۲ . والحديث صححه التووي في الا ذکار» 
ص ٩۷‏ ؛ وحسنه الحافظ» كما في" الفتوحات الربانية ٩۳۱۳/۳‏ وقال شيخ الإسلام 
ابن تيمية : إسناده حسن؛ فان رواته ثقات مشاهیر لكن عبد الله بن نافع الصائغ» الفقيه 
المدني» صاحب مالك» فيه لين؛ لا يقدح في حدیشه. . » وللحديث شواهد من غير 
طريقه . الاقتضای ج۲ / 7۵4 وذكره السيوطي في "الجامع'» ورمز له بالصحة» جا ٩۷|‏ 
احرف 


م۰ سب ا مسجج الواضحة الاس لام 2 


عمر العمري» الذي هو أجل اصحاب نافع؛ او من اجلهم: " ما نعلم آحدا من 
اصحاب التبي عله فعل ذلك إلا ابن عمر"( ۳" ومعلوم أنه لا هدي اکمل من هدي 
الصحاب ولا تعظيم لرسول الله فوق تعظیمهم ولا معرفة لقدره فوق معرفتهم» 
فمن خالفهم» إما أن يكون اهدی متهم» أو يكون مرتکبا لنوع من البدع» كما قال 
عبد الله ابن مسعود - رضي الله عته -لقوم رآهم اجتمعوا على ذكر يقولونه: ' لانتم 
أهدى من أصحاب رسول الله عل - أو أنتم على شعبة ضلالة"”"؟. فتبين أنه لو كان 
استغفاره لمن جاءه مستغفرا بعد موته مکنا أو مشروعاء لكان كمال شفقته و 
رحمته للأمة تقتضي ترغيبهم في ذلك» وحضّهم عليه“ انتهی . 

وما ذکره عن الفخر الرازي فلا يدل إلا على مجیشهم له في حیاته لا يعد وفاتی, 
كما تقدم ذکره عن العلماء. 

وآما قول الامامية بما انتحلوه من التأویل» فهو من أبطل الباطل واضل الضلال, 


فلا قبول لما ینقلونه ویقولونه. 
واما قوله: "غير مختص بالنبي تف إنما هو عام لكل سفیر ومن له جهة القرب 
ن الله" 
من ع 


فاجواب أن نقول: هذا الکلام من أبطل الباطل» واضل الضلال؛ لانه لم يقل به 
آحد من العلماء الذين هم الأسوة» وبهم القدوة, وإنما هو قول الروافض والامامیی 


۱ عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري المدني» أبو عشمان, ثقة 
ثبت» قدمه أحمد بن صالح على مالك في ناف وقدمه ابن معين في القاسم عن عائشة 
على الزهري عن عروة عنهاء مات سنة بضع وآربعين ومائة . التقريب» ۰۳۷/۱ 

۲-رواه الإمام عبد الرزاق في مصتفه» كتاب الجنائزء باب السلام على قبر النبي َلك .حديث 
۶ جا oV‏ -عن معمر عن أيوب عن نافع قال : كان ابن عمرإذا قدم من سفر أتى 
قبر النبي عل » فقال: : السلام عليك يا رسول الله» السلام عليك يا با بكرء السلام عليك 
يا أبعاه» وآخبرنا عبد الله بن عمرعن نافع عن ابن عمرء قال : معمر فذكرت ذلك لعبيد الله 
بن عمرء فقال : ما نعلم أحدا من اصحاب النبي كه فعل ذلك إلا ابن عمر. 

. 1١ص رواه ابن وضاح في" البدع والنهي عنها‎ ٣ 

4 الصارم المنكي» ص 4۲۹-4۲۵ ؛ وقد نقله باختصار وتصرف يسير. 

ه البراهين الجلية» ص ۰۱۸ 


رد شب وتات الرافسفبة والإنامسية 
الذین ليسوا من أهل الاسلام ولا لهم معرفة مدارك الأحكام» بل یاخذون 
بالعمومات والاطلاقات التي لم يقل بها أحد قبلهم. 

وآما استدلاله باستغفار يعقوب لبنيه» واستغفار النبي لنفسه وللمژمنین» فهنا 
في حال حیاتهم» كما تقدم بيانه عن العلماء. ١‏ 

وأما قوله: " ومن المعلوم أن الأمر به يلازم جواز الاسعشفاع بالنبي. . ۳ إلخ. 

فاقول : هذا مخعص بحال حياته تل4 كما تقدم ذكره عن العلمای وأما بعد 
وفاته نممنوع . ۲ 

وأما قوله: " وقول ابن عبد الوهاب : ' إن الله اعطی نبيه الشفاعة» ولکن نهاك 
عن الاستشفاع به ", كلام شعري مبناه الخيال» فإنه مثل أن يقول : إن الله أعطى تبيه 
يله سقاية الحوض» ولكن نهى الناس عن الورود عليه والاستسقاء منه. . ° 
إلخ. 

فالجواب أن نقول» ما قاله شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب» هو الحق 
والصواب» الذي لا شك فيه ولا ارتیاب؛ لموافقته ما قاله أهل السنة انحضة التي لم 
يشويوها بشيء من البدع» فالكلام الشعري الذي مبتاه الخيال هو اللائق بادیانکم 
وعقولكم؛ لأن ما تعتقدونه هو الخيال الباطل الذي مبناه على شفا جرف هار» 
ويكفي من ذلك ما قاله الشعبي وأمثاله من العلماء في الخشبية من أشياعكم: لو 
كانوا من الطيور لكانوا رخماء ولو كانوا من الدواب لكانوا حمر" » وقد ذكر 
شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب -رحمه الله تعالى -في كتاب "التوحيد” في 
أمر الشفاعة» من الآيات القرآنية ما يكفي ويشفي لمن كان له قلب أو القی السمع 
وهو شهید وذکر فيه ما قاله شيخ الاسلام ابن تيمية -قدس الله روحه -بقوله : 
"نفى الله عا سواه کل ما یتعلق به الشرکون؛ قنفی أن يكون لغیره ملك» أو قسط 
منهء أو يكون عونا لله فلم یبق إلا الشفاعة» فبين آنها لا تکون إلا لمن آذن الرب؛ 


۱٩۹ البراهين الجلية. ص‎ ١ 
. ۲-الرجم السابق‎ 
۰۲۸ تقدم کلام الشعبي» ص‎ ۳ 


س۹1 سح اجج الواقسحسة الإسلامية 


كماقال تقد Ra‏ فهذه الشفاعة التي يظنها 


المشركون هي منتفية يوم القيامة» كما تفاها القرآن واخبر النبي ع: " أنه يأتي 
فيسجد لربه ويحمده لا يبدأ بالشفاعة أولاء ثم يقال له: ارفع راسك» وقل يُسمّع» 
مش 
وسل تعط» واشفع تشمُع"٩‏ 


وقال ابو هريرة -رضي الله عنه -: " من اسعد الناس بشفاععك يا رسول الله؟ 
قال: من قال : لا إله إلا الله خالصا من قلبه "۳ فلك الشفاعة لاهل الاخلاص بإذن 
اللهء ولا تکون لمن اشرك بالله» وحقيقته أن الله سبحانه هو الذي يتفضل على 
أهل الإخلاص» فيغفر لهم بواسطة دعاء من آذن له أن يشفع له؛ ليكرمه ويتال المقام 
انحمود؛ فالشفاعة التي نفاها القرآن ماکان فيها شرك» ولهذا أثبت الشفاعة بإذنه 
في مواضع» وقد بين النبي ‏ يله انها لا تكون إلا لأهل العوحيد والإخلاص "© 
انتهى كلامه . 

وما ذكر هذا الرافضي من الایات القرانية في الشفاعة ما هي ثابتة في الآخرة 
لأهل التوحید والإخلاص» ولا تكون لمن شرك بالله وکفر به» ومن طلبها في هذه 
الحياة الدنيا من الأموات والغائبين فقد ضل عن الصراط الستقیم؛ ؛ لقوله تعالى : 
وما مسري الأحيَاءُ ولا الأنوات إن الله يلمع من تاموتا نت بمُسُمِعٍ من في 
شور * إن آنت إلا تَذِيرٌ 4 '» وأما شفاعة ابن آدم في حال الحياة فيما يقدر عليه 
في آمور الدنياء فلا مانع منه ولیس کلامنا فيه . 


. ۲۸ سورة الانبیای الآية:‎ ١ 

٣‏ هذا جزء من حديث الشفاعة المشهورء الذي رواه البخاري في کتاب التوحيد» باب كلام 
الرب عز وجل يوم القيامة مع الأنبیاء وغيرهم» حديث ۰۷۰۱۰ 1۷۳/۱۳ -الفعح -. 
ورواه مسلم في کتاب الإيعان» باب آدنی اهل الجنة منزلة فیها» حدیث ۳۲۲ جا ۱۸۰ 

۳-رواه الب‌خاري في کتاب الرقاق باب صفة الجنة والنار: حدیث 16۷۱ 1۱۸/۱ 
الفعح -. ١‏ 

6 مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب» كتاب التوحيد» ۵۰۳-۵۱/۱. وانظر: مجموع 
الفتاوی» لابن تيميةء جلا؟ |10 جا |0۲۹۶ ۰۱۱6 ۰۲۹/۱۱ .للم ج٤۱‏ | ۳۷۸ 
۰ + ۰۳۳-۳۰۲ 

۲۲ سورة فاط الآية:‎ ٠ 


رد شبهةا الرافضة والإمامية 


وقال ابن القيم ‏ رحمه الله في معنى حديث ابي هريرة: " تامّل هذا الحديث» 
كيف جعل اعظم الأسباب التي تنال بها شفاعته؛ تجريد التوحید » عكس ما عند 
المشركين؛ أن الشفاعة تُتال باتخاذهم شفعای وعبادتهم وموالاتهم فقلب النبي 
َه ما في زعمهم الكاذب» واخبر أن سبب الشفاعة جرید التوحيد» فحينفذ 
يأذن الله للشافع أن يشفع» ومن جهّل المشرك اعتقاده أن من اتخذه ولیا أو شفيعاء 
أنه يشفع له وينفعه عند الله كما يكون خواص الولاة والملوك؛ تنفع شفاعتهم من 
والاهم ولم يعلموا أنه لا يشفع أحدعنده إلا بإذنه في الشفاعة ولا يأذن في 
الشفاعة إلا لمن ارتضى قوله وعمله» كما قال في الفصل الأول: من ذا الذي يشفع 
عنده إلا بإذنه» وفي الفصل الثاني : ولا یشفعون إلا لمن ارتضى» وبقي فصل ثالث» 
وهو أنه لا يرضى من القول والعمل إلا توحيده» واتباع رسوله إلى فهذه ثلاثة 
فصول تقطع شجرة الشرك من قلب من عَقَلها ووعاها"”'' انتهی . 

واما قوله: ۱ إن الإمامية؛ بل وقاطبة المسلمين؛ سؤالا من ابن عبد الوهاب؛ وهو: 
أنه هل ثبعت الشفاعة في الشريعة أم لا؟ فإن قال : لاء نکر ما أقرّيه ول من ان 
الشفاعة أعطاها الله له غير النبي تله ایضاه واثكرٌ على الله ما في القرآن» ون قال: 
نعمء قلنا له: هل الشفيع شريك مع الله في الغفرة؟ أو أنه شريك مع المشفوع له في 
طلب المغفرة؟! فان قال بالأول» أثبت لله سبحانه ‏ الشريك» وصار إلى ما فر منه» 
وإن قال بالثاني» أقرٌ باق الذي عليه السلمون» وإن قال بالفرق بين الدنيا والآخرة» 
قلنا له : إن ما يكون شركا في الدنيا لا يكون طاعة في الآخرة» وان الشرك شرك 
وقبيح في الدنيا والآخرة””" . 

واجواب أن نقول : قد أوضحنا فيما تقدم وفیما يأتي بعد -إن شاء الله تعالى - 
في أمر الشفاعة ما ذکره الله في کتابه وذکره رسوله لله في سنته» وذکره علماء 
أهل السنة والجماعة؛ وبيّنا أن الشفاعة الشبعة في الآخرة إا تحصل بعد إذن الله 
للشافع ورضاه عر عن المشفوع له» والشافع حي قادر على الشفاعة؛ بعد إذن الله كما 


١‏ مدارج السالكين» ۰۳۶۱/۱ وقد نقله باختصار وتصرّف يسير. 
۲ البراهين الجليةء ص ۰۲۱-۲۰ 


سل ۹۸ سم المج الواضحة الإسلائية 
هو مذ كور في الأحاديث الصحيحة الواردة عن النبي - يله . 

وآما ما زعمه هذا الرافضي من عدم الفرق بين الحي والميت» فممنوع شرعا 
وعقلاء قال الله تعالی: [ وما يستوي الأعمى والبصير ولا الظلمات ولا النور ولا انظل 
ولا الحرور وما لكوي الآحياء ولا لنوت إن اله مع من ياء وما آنت بمُسْمِعٍمّن 
في اور + إن آنت إلا نَذِيرٌ ۲ وقال تعالى: 9 ولد بذعو من دون الله لا 
لمرن فا وَهُمْ يُحْلَقُونْ » آنوات غیر اخیام وما يَسْعْرُوَ يان یمرن 4" وقال 
تعالى: [ وَمَنْ صل من يَدْعُو من ذون اه مُن لأ يجيب له إلى يَوْم القيّامَة وَهُمْ 
عن دهم نون » و حشر لاس او لیم اغدء وكَانُوا باتهم کنیس 14" 
وقال تعالی : 9 وین تون من دونه ما يَمْلكُونَ من قطمير» إن دعوم لا يَسْمَعُوا 
کم ول ما ما جاک لاه کون بش رگم ول بت مغل 

خَبِيرٍ 4 فائبت ت الوهابية ما آثبته الله في ال خرة من شفاعة الا نبیاء والأولياء 

والصناكين رید إذن الله لهم ورضاه عن المشفوع لهم» ونفوا مانفاه الله تعالى من 
OR‏ والغائبين» كما هو صريح في الآيات القرآنيةء 
والاحادیث النبوية 

وأما سؤال الإمامية الذي آوردثه على الشيخ محمد بن عبد الوهاب» فجوابه أن 
نقول: نعم قد ثبت في الشريعة إثبات الشفاعة في الآخرة كما تقدم بيانه . 

واما قوله: " فإن قال : نعم قلغا له : هل الشفیع شريك مع الله في المغفرة؟ او أنه 
شريك مع المشفوع له في طلب المغفرة؟! " 

فنقول : ليس الشفيع شريكا مع الله في المغفرة؛ وا يث يشفع الشفيع للمشفوع له 
بعد إذن الله لهء وما يكون يإذن الله - سبحانه وتعالی لیس شركا. 

وأما قوله: " وان قال بالفرق بين الدنيا والآخرة " . 


فجرابه آن نقول: نعم قد فرق الله بين الدنيا والآخرة فى كتابه» وعلى لسان 


.۲۳ ۰۲۲ سورة فاط الآية:‎ ١ 
. ۲١ ٠۲۰ ۲-سورة التحلء الآية:‎ 
. ٦ سورة الاحقاف الآية: م‎ ٣ 
. ٠١ ۰۱۳ سورة فاط الآية:‎ -4 


رد شبهات الرافضة والإمساميسة 


رسوله عقف كما تقدم بیانه» ولا يجوز لمن يؤمن بالله واليوم الآخر آن يعارض 
كتاب الله وسنة رسوله؛ بقول الإمامية الذين ليسوا من اهل السنة والجماعة؛ بل هم 
خارجون من جملتهم. 

وأما قوله: " وأما الوجه التفصيلي الثانوي؛ فهو أنه لو كان التوسل بالشفیع 
عبادة» له لا جاز ال مر بالعوسل في قوله تعالی: ( يا ها لین منوا وا ال نو 
له رسیلة ۳ فان الراد بالوسيلة ما وسل به إلى الله تعالی "" . 

والجواب أن نقول : نعم» قد كان من العلوم عند جماهیر اهل السنة احضة أن 
التوسل والعشفع بالاموات والغائبين من الأنبياء والأولياء والصالحين في طلب ما لا 
يقدر عليه إلا الله عبادة لهم " والدعاء هو العبادة””“. وفي لفظ: الدعاء مخ 
العبادة ۱ بدلیل قوله تعالی : ون اتل ممن بذعو من دون الله من لا 
یستجیب له ؛ إلى یوم القيامة وهم عن دعائهم غافلون * وإذا حشر الاس كَانُوا له اطذاء 
َكَانُوا بعبادتهم كَافرين 6 . 


۱-سورة المائدةء الآية: ite‏ 

۲ البراهين الجلية» ص ۲۱ . 

۳-رواه الإمام أحمد في مسنده» ج٤‏ |۵۲۹۷ ۰۲۷۲۰۲۷۱ عن النعمان بن بشیر. ورواه 
الترمذي في كتاب الدعوات» باب ما جاء في فضل الدعاء: حديث ۰۳۳۷۲ جه |۰457 
وقال: حديث حسن صحیح. ورواه أبو داود في كتاب الصلاة باب الدعای حديث 
9 ۱۱۱/۲۲ . عن النعمان. ورواه ابن ماجة في كتاب الدعای باب فضل الدعاءء 
حدیث ۳۸۲۸۰ ۱۲۰۸/۲ عن النعمان. ورواه الحاكم في کتاب الدعاء» جا |۰1۹۰ 
وصححه ووافقه الذهبي . ورواه ابن حبان في کتاب الأدعية» باب ما جاء في فضل الدعاءء 
حدیت ۰۲۳۹۲ ص ۵۹۰ من الوارد . ورواه الب‌خاري في " الادب الفرد" »یاب فضل 
الدعای حديث 4 الا ص ۰۳۱۲ وصححه النووي في" الاذکار ص ۳۳۳. وحسته 
السخاوي؛ كما في "الفتوحات الربانية"» ۱۹۱/۷ وقال ابن حجر: أخرجه أصحاب 
السنن بسند جيد . الفتح» 49/17 . 

٤-رواه‏ الترمذي في كتاب" الدعوات" » باب ما جاء في فضل الدعای حديث ۰۳۲۷۱ 
جه / ٠٤٥٤‏ وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه» لا نعرفه إلا من حديث ابن لهيعة 
وقال الترمذي في موضع آخر: أبن لهيعة: ضعيف عند أهل الحديث» ضعفه يحيى بن 
سعيد القطان» وغيره من قبل حفظه. الترمذي» ج١/١.‏ وقال الألباني في تخريجه 
للمشكاة: إسناده ضعيف» فيه ابن لهيعة وهو سيءمفظ . الشکاق ۰1۹۳/۲ 

١ .5 8 سورة الاحقاف» الآية:‎ ٥ 


مر ا مسجج الواضحة الإسلامسيسة 


فسمّی الله دعاء الأموات والغائبين عبادة لهم من دونه» والتوسل في عرف عباد 
القبور هو دعاؤهمء وسؤالهمء والتوجه إليهم» قال شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه 
الله -: " لفظ التوسل بالشخص والتوجه به» والسؤال بهء فيه إجمال واشتراك» غلط 
بسيبه من لم يفهم مقصود الصحابة يراد به التسيب به؛ لكونه داعيا وشافعا مثلاء 
ولكون الداعي محبا له ومطيعا لآمره» مقتديا به» فيكون التسبب إما بمحبة السائل 
له واتباعه له وإما بدعاء الوسيلة وشفاعته» ويراد به الإقسام به والتوسل بذاته فلا 
يكون التوسل لا بشيء منه ولا بشیء من السائل» بل بذاته, أو بمجرد الإقسام على 
الله به فهذا الشاني هو الذي کر ونهوا عنهء وكذلك لفظ السؤال بالشيء قد 
يراد به المعنى الأول» وهو التسيب به لكونه سببا في حصول المطلوب» وقد يراد به 
الإقسام"”'؟, 

وإذا تبين لك هذاء فاعلم أن معنى التوسل في لغة الصحابة - رضي الله عنهم ‏ 
وعرفهم» أن يطلب منه الدعاء والشفاعة» فيكون التوسل والعوجه به في الحقيقة 
بدعائه وشفاعته» وهذا لا محذور فيه» بل هذا هو المشروع» كما في حديث الثلاثة 
الذين آووا إلى الغار» وهو حديث مشهور في الصحيحين ۳ فإنهم توسلوا إلى الله 
بصالح الاعمال» لان الأعمال الصالحة هي أعظم ما يعوسل به العبد إلى الله 
تعالى . ويتوجه به إليه» ويسأله به» لانه وعد أن يستجيب للذين آمنوا وعملوا 
الصالحات» ويزيدهم من فضله» ‏ وقال ربكم ادْعُوني آستجب كم 4 وهؤلاء 
دعوه بعبادته؛ وفغل ما آمربه من العمل الصالح» وسؤاله والعضرع إليه" ۳۱ . 

فمن جعل دعاء الأولياء والصالحين سببا لنيل القصود؛ کان يطلب من الولي أو 
الصالح آن یدعوا الله له» لکونه مطیعا لله محبا له فیشفع له» عند الله بدعاء الله لى 


۰۷۸4/۱ اقتضاء الصراط الستقیم‎ ١ 

۲ البخاري في کتاب الادب ياب إجابة دعاء من بر والدیه» حديث 6۹۷٩‏ ج 4۰6/۱ 
ومسلم کتاب الذ كر والدعاء» باب قصة أصحاب الغار الثلاثة» والتوسل بصالح الاعمال» 
حدیث ۲۷۳ جا ۲۰۹۹ 

۳.سورة غافر الاية: 1۰. 


۰۷۸/۱ اقتضاء الصراط الستقیم»‎ -٤ 


رد شسيسهات الراقفضة والإساسية سرا 


فهذا حق» فقد كان الصحابة رضي الله عنهم ‏ يتوسلون إلى الله سبحانه -برسوله 
فيدعوالله لهم» كما قال عمر بن الخطاب - رضي الله عنه : " اللهم نا كنا إذا 
أجدبنا نتوسل إليك ينبيناء فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم نبيناء فاسقنا"”'' . 

" فاستسقوابه» كما كانوا يسعسقون بالنبي قي في حیاته؛ وهو آنهم 
يتوسلون بدعائه وشفاعته» لهم فيدعو لهم ويدعون معه كالإمام والمأمومين» من 
غير أن يكونوا يقسمون على الله عخلوق» كما ليس لهم أن يقسم بعضهم على 
بعض بمخلوق "(۲۳. 

فإذا تحققت ذلك فاعلم أن التوسل في عرف أهل هذا الزمان واصطلاحهم» هو 
دعاء الأنبياء والأولياء والصالحين» وصرف خالص حق الله لهم؛ به سميع أنواع 
العبادات» من الدعای واضوف؛ والرجای والذیح؛ والتذر والالتجاء إليهم» 
والاستغاثة بهم والاستعانة بهم» والاستشفاع بهم وطلب الحوائج من الولافج"*؟ 
في الهمات واللمات, لکشف الکربات. ومعافاة آولي العاهات» وإغاثة اللهفات 
والبلیات. إلى غير ذلك من الامور التي صرفها الشرکون لغير فاطر الأرض 
والسماوات» فمّن صرف من هذه الأنواع شیدا لغير الله كان مشرکاه فإذا تبين لك 
ما قدمتّه لك من كلام شيخ الإسلام» وما ذكره من الدلائل والبراهين الواضحة في 
ذلك» وانه في حال حياتهم وقدرتهم لا في حال الستشفع بهم بعد وفاتهم 
وغيبتهم؛ كما هو معلوم مشهور من كلام العلماء. 1 

واما استدلاله بالآية الكريمة فلا تدل على ما آراده وقصده والاية تدل على 
خلافه؛ كما ذكر ذلك محققو اهل السنة والجماعة» ولا عبرة بمن خالفهم في ذلك» 


١-عمر‏ بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح بن عبد الله ين قرط بن رزاح بن عدي بن 
كعب القرشي العدويء أمير المؤمنين» جم المناقب» استشهد في ذي الحجة سنة ثلاث 
وعشرين» وولي الخلافة عشر سنين ونصف . الإصابة» ۷٤/۷‏ التقريب» ۰54/۲ 
۲-رواه البخاري في كتاب الاستسقای باب سؤال الئاس الإمام الاستسقاء إذا قحطواء حديث 
تک ج ۹6/۲ 7 
۳ اقتضاء الصراط الستقيم ۷۵۹/۱ 
- الوليجة: الدخيلة» وکل شيء أولجته فيه ولیس منه» فهو وليجة. اللسان» ۰۹۸۰/۲ 


CD‏ امجح الواضحة لاس لام ية 
قال الإمام الحافظ العماد"؟ بن كثير في تفسيره على هذه الآية : يقول تعالی آمر 
عباده المؤمنين بتقواه» وهي إذا فرنت بطاعته كان الراد بها الانكفاف عن احارم 
وترك المنهيات. 
وقد قال بعدها: ‏ وَاْتَعُوا ی اسيل ۰4 قال سفيان”"“ الشوري عن طلس“ 
عن عطاء عن ابن عباس» أي : القربة» وكذا قال مجاهد وآبو وائل "۲ والحسن وقتادة 
وعبد الله“ بن كثير والسدي"؟ وابن زد" وغير واحدء وقال قعادة: أي: تقربوا 
إليه بطاعته والعمل با يرضية» وقرا ابن زيد أولعك لین دعوت يَبْتَعُونَ إلى رهم 
الوؤسيكة ). ا ۱ 
وهذا الذي قاله هؤلاء الائمة لا خلاف بين الفسرین فيه» واتشد عليه ابن 
جرير”*؟ قول الشاعر: 


١-إسماعيل‏ بن عمر بن کثیر بن ضو بن درع القرشي البصروي ثم الدمشقيء آبو الفداء» عماد 
الدين» حافظ مؤرخ فقيه محدث. ولد في قرية من أعمال بصرى الشام سنة ١١‏ ۷ى 
وانتقل مع أخ له إلى دمشق سنة ٠5‏ ۷ه» وتوفي بدمشق سنة 6 /الاه. له مصنفات مطبوعة 
متداولة. الدرر الکامنة ۳۷۳/۱ الأعلام» ۳/۱ 

؟ سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبد الله الكوفي ثقة» حافظ فقیه عايد إمام حجة» 
مات سنة إحدى وستين ومائة وله أربع وستون ستة. التقريب» ۰۳۱۱/۱ 

۳ طلحة بن عمرو بن عثمان الحضرمي المكي» متروك» مات سنة اثنتين وخمسين ومائة. 

تهذيب التهذیب ۲۳/۰ التقريب» ۳۷۹/۱ 

۶ شقیق بن سلمة الاسدي» ابو وائل الكوفي» ثقة» مات في خلافة عمرين عبد العزیز وله 
ماثة سنة. التقريب» ۳۶/۱ 1 3 

ه عبد الله بن كثير الداري أبو معبد» القاري, احد الائمة» صدوق» مات سنة عشرين ومائة . 
التقریب» ٤٤١/١‏ . 

1-إسماعيل بن عبد الرحمن ين أبي كرية السدي» آیو محمد الكوفي» صدوق» مم مات 
سنة سبع وعشرين ومائة. التقريب» ١ . ۷۲/١‏ ۱ 

۷ محمد بن زيد بن عبد الله بن عمرالمدني» فقة مات بعد الائة. التقريب» ۰۱۱۲/۲ 

4 محمد بن جرير بن يزيد الطبري؛ ایو جعفر: المؤرخ الفسر الإمام» ولد في آمل بطبرستان 
سنة 2774 واستوطن يغداد وتوفي يهاء له عدة مؤلفات متداولة؛ أشهرها: تفسيره 
وتاريخه؛ وکان مجتهدا لا يقلد احدا» توفي ستة ۰. تاریخ بخداد ۱۲۲/۲ 
الاعلاي ۰1٩‏ 


رد شبها الرافضة والإهامية 7.۲ 


إذا غفل الواشون عدنا لوصلنا 2 وعاد التصافي بيننا والوسائل 

والوسيلة هي التي يُتوصل بها إلى تحصيل المقصود”' انتهى . 

واما قول الرافضي الإمامي: " فإن المراد بالوسيلة ما يُتوسل به إلى ال ولا 
يختص بالآفعال العبادية أو مطلق الطاعة أو الكتاب والسنة؛ یل النص بظاهره عام 
لا معدل عنه» فيعم مطلق الوسائل التي أمر الله باتباعهاء والاعتصام بها من الأنبياء 
الذين هم حبل الله الممدود من السماء في قوله: © وَاعْتَصِمُوا بحَبْلٍ الله جَمِيعًا ولا 
روا 4" فان المراد من الحبل في الآية هي الواسطة بين الله وبين عباده» بهت 
بالحبل الرابط بين الشیفین(۳. 

فالجواب أن نقول: هذا الكلام من هذا الرافضي هو الكلام الشعري الذي مبناه 
على الخيال» كما هو مُنْبَّحَل أهل الكفر والضلال فنعوذ بالله من رين الذتوب 
وانتكاس القلوب. 

واما قوله: " فیعم مطلق الوسائل التي أمر الله باتباعهاء والاعتصام بها من 
الانبیاء الذين هم حبل الله المدود من السماء. . . . " إلخ. 

فالجواب أن نقول: هذا هو معتقد الرافضة والإمامية وعباد القبور والشاهد؛ 
وهذا خلاف ما عليه أهل السنة والجماعة؛ فالله سبحانه -لم يأمر في كتابه ولا في 
سنة رسوله باتباع الوسائل التي انتحلها عباد القبور والشاهد؛ من عبادة الأنبياء 
والأولياء والصاین, وإنما أمر بتوحيده وإخلاص العبادة له ؛ بامتثال آمره واجتناب 
مانهی عنه» ولم یامر بالتعلق على الآنبياء والأولياء والصالحين» فحبل الله الدود 
الذي أمرنا باتباعه هو الذي ذكره العلماء في تفسير هذه الآية: فإ واعتصموا بحبل 
الله جَميعًا ولا تََرَقُوا4”''؛ قسيل بحبل الله أي: بعهد اللهء كماقال في 
الآية بعدها: لإ ضریّت عَلَيْهِم له ین ما توا لا بحبل من الله وَحبل من 
۱ تفسير أبن كثير» ج 017/17 -ه . وقد ذکر ابن جرير هذه الاثار في تفسیره يأسانيدها . 

انظر تفسير أبن جريرء جا ۲۲۷-۷۲۵ 
؟- سورة آل عمران الأية: ۰۱۰۳ 
٣-البراهين‏ الجلية» ص 3 
غ- سورة آل عمران الایة: ۱۰۳. 


س( )دد اس جج الواضحة الإسلامية 


لاس ۲۱۱۹6 اي: بعهد وذمة» وقیل بحبل من الله» يعني : القرآن» كما في حدیث 
الحارث "“ الاعور عن علي مرفوعاء في صفة القرآن : " وهو حبل الله التین» وصراطه 
الستقیم "۳۲ 

وقد ورد في ذلك حديث خاص في هذا المعنى» فقال الامام احافظ آبو جعفر 
الطبري : حدثنا سعيد بن يحيى الأموي”'' حدثنا اسباط بن محمد عن عبد 
اللك(*؟ بن آبي سليمان”'' العرزمي عن عطية”*' عن ابي سعيد» قال: قال رسول 


۰۱۱۲ سورة آل عمران» الآية:‎ -١ 

؟-الحارث بن عبد الله الأعور الهمذاني الخُوتي الكوفي» ابو زهي صاحب علي» کذبه الشعبی 
في رأيه» ورمي بالرفض, وني حدبشه ضعف» مات فى خلافة ابن الزبیر. التقريب» 
١ ١ ` 0‏ 

۳-رواه الترمذي في کتاب فضائل القرآن» باب ما جاء في فضل القرآن» حدیث ۰۲۹۰7 
جه /۱۷۲. وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وإستاده مجهول» وفي اخارث 
مقال. ورواه ابن آبي شيبة في کتاب فضائل القرآن» باب في التمسك بالقرآن» حديث 
۲ ج۰ ٨۸۲/۱‏ . ورواه البغوي في" شرح السنة حدیث ۱۱۸۱ ج٤‏ |۰4۳۹ 
قال ابن كثير في فضائل القرآن على هذا احدیث: " وقصاری هذا الحديث أن يكون من 
كلام أمير المؤمئين علي رضي الله عنه وقد رهم بعضهم في رفعه» وهو كلام حسن 
صحیح؛ على أنه قد روي له شاهد عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه عن النبي 
له" . وسياتي ص ۳۰۰. " فضائل القرآن" -آخر تفسير ابن ٹیر جا / 585 . ١‏ 

4 سعید بن يحيى بن سعيد بن أبان بن سعيد بن العاص الأموي» أبو عشمان البخدادي» ثقة» 
رما اخطاء مات سنة تسع وأربعين ومائة. التقريب» ۳۰۸/۱ 

۵ أسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد بن ميسرة القرشي» مولاهم» أبو محمد ثقة» 
ضعف في الثوري» مات سنة مائتين . التقریب» ٠۳/١‏ . 

عبد الملك بن أبي سليمان ميسرة العرزمي» صدوق» له أوهام» مات سنة خمس وأربعين 
ومائة. التقریب» ١٠۱۹/۱‏ . 

۷ في اخخطوط : عبدالملك بن سلیمان . وفي تفسير ابن جرير: عبد ا ملك بن آبي سليمان» وفي 
تفسير ابن کثیر: عبد اللك بن سليمان» وقد ذكر في حاشيته أن في نسخة الأزهر: آبي 
سلیمان وهو الصواب. 

۸ عطية بن سعد بن جنادة العوفي الجدلي الكوفي» ابو الحسن» صدوق» يخطئ كثيراء كان 
شيعيا مدلساء مات سنة إحدى عشرة ومائة. تهذيب الكمال» ۹۶۰/۲؛ السقریب 
e‏ 


رد شسبهاا الرافضة والإمامية 
الله مَيِه-: " كتاب الله هو حبل الله الممدود من السماء إلى الارض ۳" وروی ابن 
57 روف 5 ٤‏ 
مردويه” '' من طريق إبراهيم”" بن مسلم الهجري عن ابي الأحوص”'' عن عبد 
الله ۔ رضي الله عنه قال : قال رسول الله قَي.: "إن هذا القرآن هو حبل الله 
المتين» وهو النور المبين» وهو الشفاء النافم» عصمةلن تمسك به ونجاة لمن 


(۰ 


EAE ۳ 3‏ يت :3  )(‏ مر Ee‏ 
وروي من حديث حذيفة ' وزید بن ارقم نحو ذلك ١‏ وفال وكيع 


۱-رواه ابن جريرء جه /۳۱. ورواه ابن آبي شيبة في کتاب فضائل القرآن؛ باب في الوصية 
بالقرآن وقراءته» حدیث ۱۰۱۳۰ ۰۰5/۱۰ . وذكره السیوطی في" الدر المشور"» 
ج۲ /۲۸6) وعزاه إلى ابن آبي شيبة وابن جرير. وقد ضعفه احمد شاکر في تعلیقه على 
تفسیر ابن جرير. انظر: تفسیر ابن جرير» تحقیق شاکر» ۰۷۲/۷ 

۲ احمد بن موسی بن مردویه الأصبهاني» ابو بکر» ویقال له ابن مردویه الكبير» حافظ مورخ 
مفسر» من آهل اصبهان» ولد عام ۳۲۳ ه له كتاب" التاریخ » وکتاب في تفسیر القرآن» 
ومسند» ومست‌خرج؛ توفي عام 4۱۰ ه. سير اعلام النبلاء» ۱۳۰۸/۱۷ الاعلام» 
۱ 

. إبراهيم بن مسلم العبدي» أبو إسحاق الهجري» یذ کر بکنیته لين الحديث» رفع موقوفات‎ ٣ 
۰۶۳/۱ التقریب»‎ 

6 عوف بن مالك بن نضلة الجشميء أبو الأحوص الكوفي» مشهور بکنیته؛ ثقة» قعل في 
ولاية الحجاج على العراق . تهذیب الکمال» ۱۰۹۰/۲ العقریب ۰۹۰/۲ 

. يعني : ابن مسعود‎ ٥ 

۲-رواه الدارمي موقوفاء 4۳۱/۲ . ورواه ابن آبي شيبة في" الصنف" » كتاب فضائل القرآن» 
باب في التمسك بالقرآن» حديث ۱۰۰۰۷ ج۰ 4۸۲/۱ . وقد تقدم حدیث علي» ص 
۰۶ وهو بمعناه» وسبق کلام ابن كثير على حديث علي؛ وشاهده من حديث ابن 
مسعود. 

۷ حذيفة بن اليمان» واسم اليمان: حُسَّيّل مصغراء ويقال حسل العبسي بالوحدة؛ حليف 
الأنصار» صحابي جليل من السابقين؛ وأبوه صحابي أيضاء استشهد باحد» ومات حذيفة 
في اول خلافة علي سنة ست وثلاثين . التقريب» 57/1 ١؟‏ الإصابة» ۰۲۲۳/۲ 

زيد بن أرقم بن زيد بن قيس الأنصاري الشزرجي؛ صحابي مشهور؛ أول مشاهده الخددق» 
مات ستة ست أو ثمان وسعين. التقريب» ۲۷۲/۱ الإصابة ۰۳۸/4 

4 رواه مسلمء ۰۱۸۷/4 حديث ۲۶۰۸ مكرر. ورواه ابن حبان كما في الاحسان» 
۱ 

٠‏ وكيع بن الجراح بن ملیح الرؤاسي» أبو سفیان الكوفي؛ ثقة» حافظ عابد. مات في آخر 
سنة ست أو اول سنة سبع وتسعين ومائة وله سبعون سنة. التقریب» ۰۳۳۱/۲ 


بو ده ا مسجج الواح ة الاس لام ی 2 
حدئنا الاعمش”'' عن أبي وائل قال: قال عبدالّه: " إن هذا الصراط محتضر 
يحضره الشياطين يا عبدالله» هذا الطريق هلم إلى الطريق» فاعتصموا بحبل الله؛ 
فان حبل الله القرآن 9"»" . © 
الفصل السابع 

وأما قوله: " فقول الوهابية : إن الواسطة ملغاة في الشرع يرده الکتاب والسنة 
الواردة عن النبي َيل في أهل بيته واصحابه بطرق صحيحة» مثل قوله لله : 
"أصحابي كالنجوم باهم اقتديتم اهتديتم "2 وقوله َيل : " مثل آهل بيتي فيكم 
مثل سفينة نوح؛ من ركبها نجا» ومن تخلف عنها غرق "» وقوله َي في الحديث 
المتواتر: " إني تارك فيكم الشقلین كتاب الله وعترتي» ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا 
أبدا" » ومعنی التمسك بهما: التوسل بهما في الشدائد» وجعلها سبباً للنجاة من 
الهلكة في الدنيا والآخرة" “. 

والجواب أن نقول: نعم» هذا قول الوهابية وجماهير اهل السنة والجماعة؛ فان 
مذهبهم واعتقادهم أن الواسطة ملغاة في الشريعة من غير شك ولا ارتياب» خلاف 
ما انعحله هذا الرافضي وأشياعه من عباد القبور والمشاهد المخذين الوسائط 
والشفعاء من دون الله والاستغاثة بهم» والتوكل عليهم» كما صرح به هذا 


١‏ سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي» أبو محمد الكوفي الأعمش» ثقةء حافظ» عارف 
بالقراءة» ورع لكنه يدلّس» مات سنة مائة وسبع وأربعين أو ثمان» وكان مولده أول إحدى 
وستين. تهذيب التهذيب» ۲۲۲/6 التقریب» ۰۳۳۱/۱ 

۲-رواه ابن جرير في التفسير» ج٤‏ /۳۱. ورواه ابن الضريس في کتاب فضائل القرآن" , باب 
فضل الألف واللام» حديث ۰۷6 ص ۸٩‏ رسالة ماجستيرء تحقيق الطالب مسفر الغامدي» 
جامعة املك سعرد. . ورواه الطبراني في" الكبير"» حديث ۰۹۰۳۱ ۰۲۶۰/4 وذكره 
السيوطي في " الدر التشور ۲۸۵/۲۰ . وعزاه إلى الفريابي وعبد بن حميدء وابن 
الضریس» واين جرير» واين لانباري في" الصاحف ‏ والطيراني» وابن مردویه؛ والبيهقي 
في "الشعب" . وقد صحح إسناده أحمد شاكر في تعليقه على تفسير ابن جرير . انظر 
تفسیر ابن جرير» ۷۲/۷) تحقيق أحمد شاكر. 

۳ تفسیر ابن کثی جا /۳۸۹؛ وانظر: تفسیر ابن جرير» ج 4 |۳۰. 

٤-البراهين‏ الجليةء ص ۰۲۱ 


رد شبات الراف ضء والاه ام ی 2 سس .۲ 
الرافضي» وافصح به عن معتقده ومعتقد إخوانه» فتعوذ بالله من مضلأت الفتن» ما 
ظهر منها وما بطن» وآما استدلاله بالحديث الروي: " اصحابي کالنجوم"» فهو 
حديث لا يصح رفعه إلى النبي يق ی ذكر لك امل موی من أهل 
العلم . قال ث شمس الدين ابن القيم رحمه الله - في الوجه الرابع' '' والأربعين لا ذكر 
شبهة من قال : يكفي في صحة التقليد الحديث الشهور: " ' أصحابي کالنجوم 
بأيّهم اقتديتم اهتديتم "» قال جوابه من وجوه؛ أحدها: أن هذا الحديث قد رُوي 
من طريق الأعمش عن ابي سفیان(") عن ابر( ومن حديث سعيد بن المسيب 

e (4)‏ )> رقف 

عن ابن عمر '» ومن طريق حمزة ' الجزري عن نافع " عن ابن عمر ‏ * ولا یثیت 

شيء منها. 

۱- الوجه الخامس والأربعون» كما في المطبوع» ۰۲۳/۲ 

۲ طلحة بن نافع الواسطي. بو سفیان الإسكافي» نزل مكة» صدوق. تهذیب التهذیب» 
۰ التقریب» ۰۳۸۰/۱ 

٣‏ رواه ابن عبد البر ف في الجامع» وقال عنه: " هذا إسناد لا تقوم به حجة" . جامع بیان العلم» 
۹1/۲ . قال ال لباني : وذكرنابن قیدامة في المنتخب عن الإمام أحمد قوله: "بسح هذا 
الحديث . وقال ابن حزم: " هذه رواية ساقطة؛ أبو سفيان ضعيف» والحارث بن غصين 
هذا هو أبو وهب الشقفي» وسلام بن سليمان يروي الأحاديث الموضوعة» وهذا منها بلا 
شك" . وانتهی الألبانى ٠‏ إلى أن الحديث موضوع. انظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة 
والموضوعة» جا /۷۹-۷۸. 

٤‏ رواه ابن عبد البر في" الجامع" وقال عنه: " رواه عبد الرحيم بن زيد العمي عن آبیه عن 
سعيد بن المسيب عن ابن عمر عن النبي ۔ يه ورا رواه عبد الرحیم عن ابم عن این 
عمر ونما أتى ضعف هذا الحديث من قبل عبد الرحيم؛ لأن أهل العلم قد سكتوا عن 
الرواية الحديثه" . جامع بیان العلم وفضله ۰۹۰/۲ 

ه حمزة بن أبي حمزة الجعفي الجزري النصيبي» واسم أبيه ميمون» وقيل عمرو؛ متروك متهم 
بالوضع . قال الدوري عن يحيى : لا يساوي فلساء وقال البخاري وأبو حاتم : منک الحديث . 
وقال الترمذي: ضعيف احدیث, وقال ابن عدي: عامة ما يرويه مناكير موضوعة. والبلاء 
منه . وقال ابن حبان : ينفرد عن الثقات با موضوعات» حتى كأنه التعمد لهاء ولا تحل 
الرواية عنه " . تهذيب التهذيب» ٩۲۹/۳‏ التقریب» ۰۱۹۹/۱ 

٦‏ نافع» أبو عبدالله المدني» مولى ابن عمرء ثقة» ثبت فقيه مشهور؛ مات سنة سبع عشرة 
ومائة أو بعد ذلك . التقريب» ۲۹۱/۲ 

5 0 : . ۲ 

۷-رواه ابن عبد البر في الجامع » وقال عنه : وهذا إسناد لا يصح» ولا یرویه عن نافع من 

یحتج به. جامع بیان العلم وفضله» 50/16 


سر ا مسجج الواضحة الا لاف ی 2 


قال ابن عبد البر: 1 حدثنا محمد بن إبراهيم بن سعید» أن آبا عبدالله بن 
مفرح حدثهم» ثنا محمد بن آیوب الصموت قال : قال لنا البزار وأما ما يُروى 
عن النبي ‏ يله -: " أصحابي کالنجوم بأيهم اقتديتم اهتدیتم فهذا الكلام لا 
يصح عن النبي هله 29 . 

الثانی: أن يقال لهؤلاء القلدین: فكيف استجزتم ترك تقليد النجوم التي 
يُهحدى بهاء وقلدتم من دونهم بمراتب كشيرة؛ فكان تقلید مالك والشافعي وابي 
حنيفة وأحمد آثر عند کم من تقليد أبي بكر وعمر وعفمان وعلي» فما دل عليه 
الحديث خالفتموه صريحاء واستدللتم به على تقليد من لم يتعرض له بوجه. 

الثالث: أن هذا يوجب عليكم تقليد من ورث الجسد مع الإخوة منهم ومن 
أسقط الإخوة به معاء وتقليد من قال ارام يمين» ومن قال هو طلاق» وتقليد من 
حرم الجمع بين الأختين بملك يمين» ومن أباحه . وتقليد من جوز للصائم اکل البرد» 
ومن منع منه» وتقليد من قال تعتد المتوفّى عنها باقصی الا جلین» ومن قال بوضع 
الحمل» وتقليد من قال يُحرّم على احرم استدامة الطيب» وتقليد من أباحه» وتقليد 
من أجاز بیع الدرهم بالدرهمين» وتقليد من حرمه وتقليد من آوجب الغسل من 
الإكسالء وتقليد من اسقطه وتقليد من ورث ذوي الارحام ومن أسقطهء 
وتقليد من رأى التحرم برضاع الکبیر» ومن لم يره» وتقليد من منع تيمم الجدب» 
ومن أوجبه» وتقليد من رای الطلاق الثلاث واحدة؛ ومن رآه ثلاثاء وتقليد من 
فسخ الحج إلى العمرة؛ ومن منع منهء وتقليد من أباح الحمر الأهلية» ومن منع 


١‏ محمد بن إبراهيم بن سعید؛ ابو عبدالله» يعرف بابن أبي القراميد» روى عن ابن مفرج 
القاضي» وروی عنه بو عمر بن عبد البر. جذوة القتبس؛ ص 4١‏ . 

۲-آبو عبدالله محمد بن أحمد بن يحيى بن مفرج القاضي» ابو عبدالله وقیل ایو بكر 
محدّث حافظ؛ جليل» له رحلة سمع فیها من آبي الحسن محمد بن ايوب بن حبیب 
الرضي الصموت» صاحب أحمد بن عمر بن عبد الخالق البزار البصري؛ توفي سنة ثمانين 
وثلاثمائة . جذوة القتبس» ص» 4؛ بغية اللتمس؛ ص 4۸ . ١‏ 

۲ محمد بن أيوب بن حبيب آبو الحسن الصموت المصري الرقي» قال آبو حاتم : لا تج به, 
المغني في الضعفای 268/7 ؛ معجم الشيوخء ص ۸۸؛ العب 753/7 

5 جامع بیان العلم وفضله» ۹۰/۲ 


رد شسبسهات الرافضة وال( ام ی 2 سر 
منها"' '. وتقلید من رأى بیع الأمة طلاقها؛ ومن لم يره» وتقلید من وقف المولى 
عند الأجل» ومن لم یقفه . واضعاف اضعاف ذلك ما اختلف فيه اصحاب رسول 
الله يله فان سوغتم هذا فلا تحتجوا لقول على قول» ومذهب على مذهب» بل 
اجعلوا الرجل مخيرا في الا خذ باي قول شاء من آقوالهم ولا تتکروا على من 
خالف مذاهبهم" ۳ واتبع قول أحدهم ون لم تسوغوه» فانتم اول مبطل لهذا 
الدلیل ومخالف وقائل بضد مقتضاه وهذا ما لا انفکاك لکم من" . انتهی . 

ولي من أبيات في رد شبهات من أوجب التقلید على رجل من أهل الاحسای 
وقد استدل بهذا الحديث فقلت : 
بعص رسول الله من كان اعلمسا 


وقولك یا هذا مسقالة جاهل 
ما وصرح بالتقليد لفظا وافهما 


وفی الستة الغراء ما جاء مفصحا 


حديث: " صحابي کالنجوم بایهم" احال على التقليد فانظرلتعلما 
اقول لقد اخطات رشدك فاتقد فلست باهل یا ئصالة للکسا 


فما انت والاخبار عن سيد الوری 
فدعها لاصحاب الحديث ومن على 
فهم عرفوا مالم يكن مُصحُّح 
فهذاحديث لايصح ورفعه 
رواه عن البزار اثبات عصره 
ولو صح هذا كان فرض مقالة 
وأيضافتقليد الأئمة عندكم 
فكيف استجزتم ترك تقليد آنجم 
وقلدتمو من كان في الفضل دونهم 


وأنت ترى العقليدٌ فرضًا محتما 
مناهجهم قد سار ايان مسا 
لديهم وما منها صحيحًا مسلما 
إلى الصطفى مسا صح يا من توهما 
جهابذة ک‌انوا هداةً وا جما 
لمن يقتدي لا في القلد حسبما 
احق من الأصحاب بل كان أسلما 
بهم يهتدي من يقتدي حين قدما 
فسحقا لهذا الراي ما كان أسقما 


. في الاعلام زيادة: " وتقليد من رای النقض بس الذكرء ومن لم يره‎ ١ 


۲-في الأعلام : مذهيكم. 
۳ اعلام الموقعين» ۲۹۲/۲ -۲۳. 


محر احسجج الواضحة الإسلاميسة 


فمن قد عني باللص غودر قوله 
وایضا فتقلید الصحابة واجب 
بموجب هذا النص عند فريقكم 
فقد جتاء مهم في امكل عدا 
فقولوا ما قالوا جميعافبعضهم 
كتوريفهم جدا وإسقاط إخوة 
وواحدة جمع الفلاث بلفظه 
ومن قال هذالا يجوز وإنها 
ومن قد أج از الدرهمين بدرهم 
وإرث ذوي الأرحام قول لبعضهم 
ومن جمع الأختين ملك يمينه 
ومن كان بالإكسال يوجب غسله 
ومن قال إرضاع الكبير لحاجة 
إلى غير ذا ما يطول فقلدوا 
إذا كان هذا النص يوجب آننا 


وا لجو قو كرو فين 
جميعافقد کانوا هداة وأنجما 
ويلزمكم هذا لزوما محتعما 
خلاف وقد کانوا ابر واعلسا 
اباح لاشیاء وآخسر حسرّما 
وتشریکهم قول لآخرقدما 
إذا طلق الانسان قد كان أقدما 
ثلاث حرام كان أمرامحتما 
ومن قال هذا كان أمرامحرّما 
وبعضهمو عن ذلك القول أحجما 
أباح له وطما وآخسر حسرما 
وآخرلم يوجبه حتما وصمما 
مباح وقوم حرموه تأثما 
لهذاوهذالا تعدوهمائما 
نقلدهم يا من هذى وتكلم!' 


واما قوله: " وقوله عه : “مثل أهل بيعي فيكم مثل سفينة نوح؛ من ركبها 


نجاء ومن تخلف عنها غرق ۳ . 


فالواجب أن نقول: قال شب الإسلام ابن تيسية ‏ قدس اله روحه .نيآمنهاج 


١‏ الدیوان ص ۲6۷ ۲۵۸۰ بط . الثانية. 


۲-ورد في هذا اربعة آحادیث : 


الأول: جديث أبي ذر» رواه الحاكم في كتاب' معرفة الصحابة " من طریق مفضل ابن 
صالح وقال الذهبي : مقضل واه. جا /۱۰۱ . ورواه ایضا في کتاب " التفسیر" من نفس 
الطريق» وقال: هذا حديث صحیح على شرط مسلم. وتعقبه الذهبي بقوله = 


رد شبسهسات الرافضة والاب ام ی 2 را 


السنة" على هذا الحديث: " فهذا لا يعرف له سناد صحيح» ولا هو في شيء من 
کتب الحديث التي يُعتمد علیهاء فان كان قد رواه من يروي أمثاله من حطاب 


الليل» الذین يروون الموضوعات» فهذا ما يزيده وهنا ۲ 


واما قوله : " وقوله مه في الحديث التواتر: إني تارك فيكم الشقلین؛ کتاب الله 


= قلت : مفضل خرج له الترمذي فقط» ضعفوه" . المستدرك» ۰۳۹۳/۲ ورواه البزار في باب 

مناقب آهل البیت» حدیث ۰۲۱۱۲ ۲۲۲/۳ وقال عنه: لا نعلم صحابيا رواه إلا آبا 
ذر» ولا له غير هذا الاسناد؛ تفرد به ابن آبي جعفر. ورواه الفسوي في" العرفة والتاریخ 
ج۱ /۵۳۸) من طریق اللسن بن أبي جعفر. ورواه الطبراني في" الکبیر حدیث ۰۲۹۳۹ 
من طریق الحسن بن آبي جعفر؛ ومن طريق عبد الله بن داهر» حدیث 0۲۹۳۷ ۰۳۸/۳ 
ورواه أيضا في" الصغیر" ؛ من طريق عبدالله» جا /۱۳۹. وذکره الهيشمي في" مجمع 
الزوائد" » 2١58/9‏ وقال عنه: رواه البزار والطبرائي في الشلاثة» وفي إسناد البزار» اس 
ابن ابي جعفر الجفري» وفي إسناد الطبراني عبد الله بن داهر» وهما متروكان. ورواه أبو 
الشيخ في كتاب' الأمثال"» حديث 6۳۳۳ ج۲ |۰۲۲۵ من طريق عبد الكريم بن هلال 
القرشي» وقال الذهبي: عبد الكريم بن هلال لا يُدرى من هو. الميزان» 14۷/۲ . 

الثاني : حديث الزبير بن العوام. رواه البزار في باب مناقب أهل البیت» حدیث ۲۹۱۳ 
من طريق ابن لهيعة» وقال البزار: لم نسمعه بهذا الإسناد إلا من يحيى . كشف الاستار» 
۰۲۲۲/۳ وذکره الهيشمي في" مجمع الزوائد"» ۰۱۱۸/۹ وقال عنه: رواه البزار» وفيه 
ابن لهيعة» وهو لين. 

الثالث : حديث ابن عباس . رواه الطبراني في" الكبير '» حديث ۱۲۹۳۸ ۰۳۸/۲ 
وحديث ۰۱۲۳۸۸ ۰۳۶/۱۲ من طريق الحسن بن آيي جعفر. ورواه البزار في مناقب 
أهل البيت» حديث 2551١6‏ ۰۲۲۲/۲ من طريق الحسن بن أبي جعفر. وذكره 
الهيشمي في " مجمع الزوائد" » ۱۱۸/۹ وقال عنه: رواه البزار» والطبراني» وفيه الحسن 
ابن آبي جعفر» وهو متروك . 

الرابع: حديث آبي سعيد الخدري. رواه الطبراني في" الصغير"» ۰۲۲/۲ وذكره 
الهيشمي في" مجمع الزوائد" » 2١58/5‏ وقال عنه: رواه الطبرائي في الصفییر" 
و"الأوسط”" » وفيه جماعة لم اعرفهم. 

۰۳۹۵/۷ منهاج السدة»‎ ١ 


سس ا مسسجيج الواضحة الإسلامسية 
وعترتي» ما إن تمسکتم به لن تضلوا بدا "۲ . 

فالجواب أن نقول: هذا الحديث قد تصرف فيه هذا الرافضي» وحرفه والصحیح 
الغابت من ذلك ما رواه مسلم في صحيحه عن زيد بن أرقم -رضي الله عنه ۔ قال : 
قام فینا رسول الله َه خطيياء بماء يُدعى خما بين مكة والدينة فقال: أما بعد 
أيها الناس إنما آنا بشر يوشك أن يأتيني رسول ربي» فاجيب ربي وإني تارك فيكم 
ثقلين؛ اولهما: كتاب الله» فيه الهدى والنورء فخذوا بكتاب الله واستمسکوا به 
فحث على كتاب الله ورب فيه؛ ثم قال: وأهل بيتي اذك ركم الله في اهل 

رف 


وهذا اللفظ يدل على أن الذي آمرنا بالعمسك به, وجعل العمسك به لا يض 
هو کتاب الله كما ذکر ذلك شيخ الاسلام -رحمه الله في "منهاجه ٩۳۳‏ 

وقول هذا الرانضي: " ومعنى التمسك بهما: التوسّل بهما في الشدائدء 
وجعلهما سببا للنجاة من الهلكة في الدنیا والآخرة"“. 

كلام باطل مردود؛ فإن الآمر بالتمسك به في الحديث بکتاب الله فقط وأما 
عترته فلم يرد في الحديث التمسك بهم» وإنما فيه الحضٌ على محبتهم» وموالاتهم, 
ومعرفة حقوقهم» وهذا في حق من كان على هديه منهم وهدي اصحابه . وأما 
التمسك بهم» وجعلهم سببا للنجاة من الهلكة في الدنيا والاخرة؛ فهذا شرك 
وضلال مبين» لم يقل بهذا القول أحد من العلمای وإنما افتراه هذا الضال المضل من 
تلقاء نفسه. 

قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله .في "الرسالة السنیة" : " فإذا كان على عهد النبي 
َيه ممن انتدسب إلى الاسلام من مرق منهم مع عبادته العظيمة:» فليعلم أن 
النتسب إلى الإسلام والسنة في هذه الازمان قد يمرق أيضا من الإسلام؛ لاأسباب» 


. ۲١ البراهين الجلية» ص‎ ١ 

۲.مسلم في کتاب" فضائل الصحابة ٠"‏ باب فضل علي بن أبي طالب» حديث 25408 
t+‏ ۰۱۸۷۳ 

+ منهاج الستة ۳۹۹۰۳۹۳/۷ 

ع البراهين الجلية» ص ۲۱ . 


رد شبهات الراف ضت وال( ام 2 مس الب 
منها: الغلو في بعض المشايخ» بل الغلو في علي بن أبي طالب» بل الغلو في السیح 
عليه السلام -» فكل من غلا في نبي أو رجل صالح» وجعل فيه نوعا من الإلهية؛ 
مثل أن يقول: يا سيدي فلان انصرني» واغثني وارزقني» أو آنا في حسبك» ونحو 
هذه الأقوال» فكل هذا شرك وضلال» يستتاب صاحبه» فان تاب وإلا قتل» فان الله 
سبحانه وتعالی إنما أرسل الرسل وانزل الکثب لیعبد وحده لا شريك له ولا يدعى 
معه آلهة» والذين يدعون مع الله آلهة أخرى؛ مثل المسيح والملائكة والأصنام» لم 
يكونوا يعتقدون آنها تخلق الخلائق» أو تنزل الطر أو تنبت النبات» وإنما كانوا 
یعبدونهم» أو يعبدون قبورهم أو يعبدون صورهم» يقولون: فا نعبدهم لیقربونا 
إلي الله زلفی» ویقولون: هؤلاء شفعاؤها عند الله» فبعث الله سبحانه -رسله تنهى 
۶( از 


عن أن دعي اخ من دونه لا دعاء عبادق ولا دعاء استعانة انتهی . 


وقال ایضا:" ' من جعل بينه وبين الله وسائط؛ يتوكل علیهم ویدعوهم 
ويسالهم» کفر إجماعا "۲ نقله عنه صاحب الفروع"» وصاحب الانصاف"*» 


وصاحب الاقناع ۱" وغیرهم " انتهی  .(‏ 


فذ کر شيخ الاسلام في هذا الکلام أن من جعل بينه وبين الله وسائط؛ يتوكل 


۱-نقل ابن سحمان هذا النص والذي بعده, من فتح لنجيدء ص ۰۱5۷ 

۲-الفتاوی» ۰۱۲۶/۱ 

٣هو‏ : الامام محمد بن مفلح بن محمد بن مفرحء أبو عبدالله» ولد عام ۷۰۸ه.في بيت 
المقدس» وتوفي عام ۷۱۳ ه بدمشق» صاحب كتاب "الفروع" وغيره. الأعلام» ۰۱۰۷/۷ 
وقد نقل هذا النص في باب حكم الرتد» ۰۱3۵/٩‏ من كتاب " الفروع . 

4 هو : الإمام علي بن سليمان بن أحمد الرداوي» ثم الدمشقي» ولد في مردا عام ۸۱۷ هب 
وتوفي في دمشق عام ۸۸۰ هء صاحب كتاب” الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف” 
وغیره من الصنفات . الاعلام» 4 /۲۹۲. وقد نقل هذا النص في باب حكم الرتد» 
۰ من کتاب" الانصاف" . 

هو الإمام موسی بن أحمد بن موسی بن سالم الحجاوي المقدسي» ابو النجاء توفي عام 
۸ ه صاحب كتاب " الإقناع " وغيره من الصنفات . الاعلام ۰۳۲۰/۷ وقد نقل هذا 
النص في باب حکم الرتد» ۰۱۹۸/٩‏ من کتاب" کشف القتاع عن متن الاقناع . 

1-أي : انتهی النقل» حيث نقله من قتح اجید» ص ۰۱5۷ 


س( د المسجج الواضحة الا لاس یا 
علیهم» ويسالهم» کفر إجماعاء ومذا هو الحق والصواب» ولیس هو قول الوهابية 
فقطء بل هو إجماع السلمین كلهم على ذلك . 

واما قوله : " ثم إن الجواب عمًا استدل به الوهايي من قوله تعالى: ‏ لا تدعوا 
مَعَ الله دا 4 هو أن المنفي بالآية الدعوة مع الله دون الدعوة من الله بواسطة 
الشفيع» وطلب دعاگه. ۰۰ " إلى آخره. 

فاجواب أن نقول: قد تقدم مرارا أن من جعل بینه وبين الله وسائط یدعوهم» 
ویت و کل عليهم» کفر إجماعاء فمن دعا غير الله من الأموات والغائبين فیما لا یقدر 
عليه إلا الله» كان کافرا مشرکا بإجماع السلمین» ولا عبرة با قاله هذا الرافضي؛ من 
انخرقة ۳" والسفسطة”'' في هذا الکلام الشارج المارجء الذي لا يقوله من يؤمن بالله 
واليوم الآخرء فبعدا تلقوم الظالین؛ لانه خروج عما قاله أهل السنة احضة فلا يعتد 
به ولا يعتمد عليه. 

وأما قوله: " فإن الاستشفاع نظير طلبك من المقرّب عند الملك أن يشاركك في 
طلب مسالتك من املك" . 

فاقول : هذا قياس باطل؛ فإن الطلب من الأحياء القادرين على ما يُطلب منهم, 
لا يقاس على طلب الأموات والغائبين» فيما لا يقدرون علیه؛ لقوله تعالى: 8 وم 
يسوي الآَحْمَاءُ ولا الآسْوَات إن الله مع من يَشَاءُ وا آنت بشسمع من في 
القبُور2"0. وأما قوله: " وأما الجواب عن الآيات الأخّر مثل قوله تعالى: ل لا 


۱-سورة الجن» الآية: ۰۱۸ 

؟ البراهين الجلية» ص ۰۲۲-۲۱ 

۳. المخرق : المموه» وهي الخرقة» مأخوذة من مخاريق الصبيان. لسان العرب» 1۰۰/۳ . 

4 السفسطة : الحكمة الموهة» وهي قياس مركب من الوهميات» والغرض منه تغليط المخصم 
ولسکاته والسفسطائيون هم الذين لا یشبتون حقائق الأشياء. التعریفات» 4119-11١8‏ 
مفاتيح العلوم ص ۰۹۱ 

ه-البراهین الجلية» ص ۲۲ . 

. ۲۲ سورة فاط الأية:‎ ٦ 


رد شسبسه ات الراففسة وال( اسب 2 


يلكوت الشفاعَة الا من انُخَدَ عند رم عدا 4 وقوله: ‏ ولا موت را 
لمن ارتضی ۲6 قال : إن مقتضى الآية الاولی ثبوت الشفاعة لمن اتخذ عند 
الرحمن عهدا أي: ٍعانا فالومنون يملكون الشفاعة. . . "إلى آخر ما هذا به. 
فالجواب أن نقول: قال ابن كثير على قوله  :‏ لامرن الشات 4 أي ليس 
لهم من يشفع لهم» كما يشفع المؤمنون بعضهم لبعضء كما قال تعالى مخبرا 
عدهم: فما لتا می انم ول ديق خیم ٩‏ وقوله: ٩‏ ماد عند 
الرّحْمَّنِ عدا » هذا استشناء منقطع بمعنى : لكن من اتخذ عند الرجمن عهداه 
وهو شهادة أن لا إله إلا الله والقيام بحقهاء قال علي بن ابي طلحة عن ابن 
عباس : إلا من اتخذ عند الرحمن عهداء قال: العهد شهادة أن لا إله إلا الله» ویبر؟ 
إلى الله من امول والقوة» ولا يرجو إلا الله عر وجل . 

وقال ابن أبي حاتم ("2: حدثنا عشمان بن خالد الواسطي» حدثنا محمد بن 


الحسن الواسطي “عن المسعودي ”25 Sse‏ 


١-سورة‏ مریم الایة: ۸۷. 

۲ سورة الأنبیای الاية ۲۸ . 

۳ البراهین الجلية» ص ۲۲ . 

۱۰۱ ۰۱۰۰ سورة الشعرای الاية‎ -٤ 

ه علي بن آبي طلحة سالم» مولی بني العباس: سکن حمص» أرسل عن ابن عباس» ولم يره» 
صدوق» قد یخطی مات سنة ثلاث وأربعين وماثة. التقريب» ۰۳۹/۲ 

1 أخرجه ابن جرير في التفسيرء ج۱۲۸/۱. وذکره السيوطي في" الدر المنثور"» ۰04۱/۰ 
وعزاه إلى ابن جرير وابن المنذر والبيهقي في "الاسماء والصفات ‏ . 

۷ هو عبد الرحمن بن محمد ابي حاتم بن ادريس بن التذر التميمي الحنظلي الرازي؛ أبو 
محمد ولد سنة أربعين ومائتين أو إحدى وأربعين وماثتين» حافظ للحديث» من کبارهم 
كان منزله في درب حنظلة بالري» وإليها نسبته له تصانیف مطبوعة مشتهرة» توفي عام 
۷ ه. سير اعلام النبلای ٩۲۹۳/۱۳‏ الاعلام ۰۳۲۶/۳ 

۸ محمد بن الحسن بن عمران الواسطي القاضي» اصله شامي» ثقة. . التقریب» ۱54/۲ 

5 عبد الرحمن بن عبدالله بن عتبة بن مسعود الكوفي؛ المسعودي» صدوق» اختلط قبل موته» 
وضابطه أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاطء مات سنة ستين وقيل خمس وستين 
ومائة. التقريب» ٤۸۷/١‏ . 


سه سب ا مسجج الواضحة الإسلامية 


عن عون ”'2 بن عبد الله عن آبي فاخته » عن الأسود "۳" بن يزيد قال : قرأ 
عبدالله ‏ يعني ابن مسعود -هذه الآية: إلا من تخد عند رح عَهْدا 2 ثم 
قال: اتخذوا عند الله عهد!؛ فإن الله تعالى يقول يوم القيامة: من كان له عندالله 
عهد فليقم» قالوا: يا آبا عبد الرحمن فعلمناء قال: قولوا: اللهم فاطر السموات 
والأرض» عالم الغيب والشهادةء فإني اعهد إليك في هذه الحياة الدنياء أنك إن 
تكلني إلى عملي يقربني من الشرء ويباعدني من الخير» وإني لا أثق إلا برحمتك» 
فاجعل لي عندك عهدا تؤديه لي يوم القيامةء إنك لا تخلف الميعاد”*. 

قال السعودي: فحدثني زكريا عن القاسم “بن عبد الرحمن» أن ابن مسعود 
كان يُلحق بهن: " خائفاء مستجيراء مستغفراء راهباء راغيا إليك””"2» ثم رواه من 


١-عون‏ بن عبدالله بن عتبة بن مسعود الهذلي» أبوعبدالله الكوفي» ثقة؛ عابد» مات قبل سنة 
عشرين ومائة. التقريب» ۰۹۰/۲ 

۲-سعید بن علاقة الهاشمي» مولاهم؛ آبو فاختة» الكوفي مشهور بکتیته ثقة مات في 
حدود السبعين وقيل بعد ذلك بكثير. تهذيب الکمال» ١‏ / ١٠٠؛‏ التقريب» rT‏ 

7 الأسود بن يزيد بن قيس التخعي أبو عمروء أو آبو عبدالرحمن» مخضرم» ثقة» مكش» فقيه 
مات سنة أربع أو خمس وسبعين. تهذيب الکمال» ۱۱۲/۱ التقريب» .۷۷/١‏ 

٤-سورة‏ مرب الاية لالم . 
ه-رواه الحاكم في کتاب التفسیر» ۲ /۳۷۷» وصححه ووافقه الذهبي» ورواه الطبراني في 
"الکبیر» حديث ۸۹۱۸ جه / ٩‏ ۰. ورواه ابن أبي شيبة في کتاب الدعای باب ما جاء 
عن عبدالله بن مسعود حدیث ٩0۷۰‏ جه ۱ وذکره الهيشمي في" مجمع 
لزوائد"» ۰۱۸6/۱۰ وعزاه إلى الطبراني» وقال عنه : وفيه السمودي وهو ثقة» ولكنه قد 
اختلط» وبقية رجاله ثقات. . وذكره السيوطي في "الدر النشور" 04۲/۵ وعزاه إلى ابن 
أبي شيبة وابن أبي حاتم والطبراني والحاكم وابن مردويه . 

5 القاسم بن عبد الرحمن الدمشقي» أبو عبد الرحمن» صاحب أبي امامة» صدوق» يرسل 
كثيراء مات سنة اثنتي عشرة ومائة . أو القاسم بن عبد الرحمن الکوفی» ثقة» عابدء مات 
سنة عشرين ومائة أو بعدها. تهذيب الكمال» ۱۱۱۱/۲) التقريب» ۰۱۱۸/۲ 

۷ روى هذه الزيادة الطبراني في "الكبير"» حديث ۸۹۱۸ ج ۰۲۰۹/۲ وعزاه ابن كثير ‏ كما 
تقدم إلى ابن أبي حاتم في التفسيرء ولكن الأجراء الخطوطة الموجودة منه ليس فيها سورة 
مرم 


رد شبهاا الرافضة والإمسامية 


۳ ۰ 
وجه آخر عن السعودي بنحوه 


فإذا تبين لك کلام ائمة العفسيرء وان الاستغناء في آية مرم لا يفيد (ثبات 
الملك» والا کثر على أنه منقطع أو على القول بانه متصل, فلا حجة فیه بل هو 
کقوله تعالی : يَوْمَعِذ لا تفع الشّفَاعَة إلا من ذن له ارم ورضي که ول 2974 
فالاستثناء دلیل على حصولها ووقوعهاء لا على آنها لك كسائر الاملاك العادية» 
كما يظنه أهل الجاهلية» وکما یقول هذا اللحد : اته ملکهم الشفاعة, وهذا 
خلاف ما دل عليه القرآن والسنةء وأجمع عليه علماء الامة؛ فانه قد دل القرآن 
والستة وإجماع الأمة على أن الشفاعة بيده سبحانه » ملكا له خاصة لا يتقدم 
أحد فيها إلا بإذنه» ولا تتال إلا من رضي قوله وعمله من أهل الإيمان والتوحيد» 
والأحاديث في أنه ييه وهو سيد الشفعاء لا يشفع ابتدای وانه ید له حداء 
ويعين الله من اراد رحمته وإكرام نبيه بالشفاعة فيه؛ فهو عبد مامور مدبر لا ملك 

وأما قوله: " ثم إن ابن عبد الوهاب لا لم يعلم حقيقة العبادة» تومّم أن طلب 
الشفاعة من الشافعين يكون من عبادة الصالحين» وهذا غفلة منه عن أن العبادة 
عبارة عن وقوف سد ين ی معبوده وإظهار غاية الخضوع والخشوع» لا مطلق 
التعظيم. . . "إلى آخر کلامه. 

والجواب أن نقول: قد علم شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب معنى العبادق 
وأنها اسم جامع لكل ما يحبه الله ويرضاه من الأقرال والأعمال الظاهرة والباطنة» 
ولا يلزم من ذلك -عند من كان له معقول أن العبادة عبارة عن وقوف العبد بين 
يدي معبوده» وإظهار غاية الحضوع» بل إذا حصل من العبد طلب ما لا يقدر عليه 
بنوح من أنواع العبادة؛ كالتعظيم» واخوف والرجای والرغبة» والرهیف والتوكل 


. من قوله: " ثم" إلى قوله: " انتهى" هذا معلق من الجانب الایسر للمخطوط‎ ١ 
۰۱۳۹/۳ تفسير أبن کثیر»‎ ۲ 

۳سورة طه الایة: ۲ ٠١۹‏ . 

4 البراهین الجلية» ص ۲۳-۲۲ . 


ا مسجج الواقضحة الاس لام ی 
بعد موتهم وغیبتهم؛ والاستغاثة» والاستعانة» وغیر ذلك من انولع العبادة فقد 
عبده من دون الله؛ لصرفه خالص حق الله لمن اتخذه إلهاً ومعبودا. 

وقوله: " ولذا لم يذهب احد من السلمین بان تعظیم الومنین والأنيياء 
والرسلین حال حياتهم من عبادة الصالحينء ومثل هذا الاستشفاع بهم إلى الله - 
تعالى ‏ حال حياتهم وبعد مماتهم””''. فتقول: ‏ معاذ الله لا يكون الاستشفاع بهم 
بعد ماتهم كالاستشفاع بهم فيما يقدرون عليه في حياتهم؛ فإن هذا لا يقوله 
مسلم ولا يقوله إلا عبَّادُ القبور والشاهد ومن قال بقولهم من الأرفاض والاماميت 
ثم قال يعدها كلام“ لا فائدة في ذكره» وجوابه يُعْلمِ ما تقدم فلا حاجة بنا إلى 
إعادة الكلام عليه» وقد ذكر العلماء أن الاستشفاع والعوسل والتوجه إلى الأموات 
والغائبين بمعنى واحدء فالكلام فيه كالكلام فيما قبله» سواء بسواء. 


الفصل الثامن 
وأما قوله: "المسألة الغالثة : قالت الوهابية: لا يجوز بناء القبور وتشييدهاء 
وجعل الضرائح عليهاء وان ذلك شركء وفاعله مشرك . وقالت الإمامية: يجوز بناء 
القبور للأنبياء والآولياء''» وتشييدهاء وحفظها عن الاندراس والانطماس» وان 


ذلك تعظيم للدين". 
والجواب أن نقول: : نعم» هذا قول الوهابية واتباعهم وقول شيخ الإسلام ابن 
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تيمية”” 2 قدس الله روحه - وهو الموافق لما كان عليه أهل السنة والجماعة؛ لا یرتاب 
في ذلك إلا كل أفاك أثيم» من كان على ملة أصحاب الجحيم. 

وقول الوهابية ‏ ولله الحمد والمنة -یخالف ما قاله هذا الرافضي واشیاعه من 
الإمامية» وعباد القبور» والمشاهد» الذين هم أتباع كل ناعق» الذين لم يستضيكوا 
١‏ البراهين الجلية» ص ۲۳-۲۲ . 
۲-الرجم السابقن ص 4۱-۲۲ . 
۳ في الخطوطة : يجوز البناء على قبور الا نبیاء والأولياء. وما آثبتنا من الیراهین الجلية . 
4 البراهين الجلية؛ ص ٤۲‏ . 
5 انظر :منهاج السنة؛ ١‏ / 4 4۷ -4۸۲ ؛اقتضاء الصراط المستقيم» ج۲ ۹۷۳-۱۷ الفتاوی» - 


رد شب وه ات الراففصة وله ام ی 2 سس ری كك 


بنور العلم» ولم یلجهوا إلى ركن وثيق من الفهم إن هم إلا كالأنعام» بل هم 
أضلء أولعك هم الغافلون . 

وقد ذكر شیخنا الشیخ عبد اللطیف بن عبد الرحمن کلاما ۲ حسنا في بیان 
معتقد أهل السنة والجماعة» وذکر بعد ذلك ما یناقضه وینافیه من معتقد عباد 
القبور» الذین أحدئوا في دين الاسلام ما لم یاذن به الله ما لم يشرعه الله ورسوله؛ 
من البناء على القبور؛ وتشييدهاء ورفعهاء كما هو معلوم ماهد في غالب 
الامصار وقد صرح هذا الرافضي بمعتقده ومعتقد أصحابه» في هذه الأوراق التي 
كتبها ظنا منه أنها على الق والصواب» وقد كفانا الجواب عنها الإمام محمد بن 
علي الشوكاني"» وهو من أئمة اهل البیت؛ فقال-رحمه الله-في رسالعه” شرح 
الصدور في تحرم رفع القبور" بعد كلام له: " فنقول: اعلم أنه قد اتفق الناس» 
سابقهم ولاحمّهم واولهم وآخرهم» من لدن الصحابة -رضي الله عنهم -إلى هذا 
الوقت» أن رفع القبور والبناء عتلیها بدعة من البدع التي ثبت النهي عنهاء واشتد 
وعيد رسول الله له لفاعلهاء كما سيأتي بيانه» ولم يخالف في ذلك احد من 
السلمین اجمعین 00 

ثم ذکر مقالة للإمام ابن حمزة -وحده في أنه لا باس بذلك من غير دلیل» ورد 
علیه» ثم ذکر کلاما حسنا طویلا تركناه لأجل الاختصار ثم قال: " ويؤيد هذا ما 
ثبت في الصحیحین وغیرهما عن عائشة -رضي الله عنها : " أن ام سلمة رضي 
الله عنها - ذ کرت لرسول الله تله كنيسة راتها بأرض احبشة وذکرت له ما رأت 
فیها من الصورء فقال رسول الله اله اولعك قوم إذا مات فیهم العبد الصالح أو 
الرجل الصالح بنوا على قبره مسجداء وصوروا فيه تلك الصورء أولعك شرار امخلق 
a RE E GL RE‏ 

الواضع كثير في كلام شيخ الإسلام ابن تيمية. 
١‏ انظر: منهاج التاسيس والتقديس» ص ۰۱۰-۱۰ 
؟ محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكائي» فقيه مجتهد» من كبار علماء اليمن من 

أهل صنعاء» ولد بهجرة شوكان سنة ۰۱۱۷۳ ونشا بصتعاء» وولي قضاءها سنة ۰۱۲۲۹ 

ومات حاکمابهاسنة ۱۲۵۰ هو له ١١4‏ مولفا. البدر الطالع» ٩۲۱4/۲‏ الاعلام 

TA 
. شرح الصدور» ص۸‎ ۳ 


هه ۲۲ سسته ا مسجج الوافسحسة الإسلامية 


ره 
عند ال . 


و و 


واخرج ابن جریر في تفسیر قوله : آفرایتم اللات وَلعرّی" ۲۳۲4 قال : " كان 
يلت لهم السویق» فعكفوا على قبره” '"» وفي صحیح مسلم عن جندب بن 
عبد الله رضي الله عنه قال : سمعت رسول الله عله قبل أن يموت يقول: الا ون 
من كان قبلکم كانوا يتخذون قبور أنبيائهم مساجدء آلا فلا تعخذوا القبور 
مساجد فإني انهاکم عن ذلك" . وفي الصحيحين من حديث عائشة رضي 
الله عنها ‏ قالت: لما نزل برسول الله ييه طفق يطرح خميصة له على وجهه فإذا 
اغتم كشفهاء فقال وهو كذلك: لعنة الله على اليهود والنصارى؛ اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد يحذر ما صنعوا”''. وفي الصحيحين مثله أيضا من حديث ابن 
عباس" رضي الله عنهما ‏ وفيهما أيضا من حديث أبي هريرة رضي الله عنه : أن 
رسول الله َيه قال: " قاتل اله اليهود والنصارى؛ اتخذوا قبور أنبيائهم 


1 


١-رواه‏ البخاري في كتاب الصلاة» باب هل تنبش قبور مشركي ال جاهلية ويتخذ مكانها 
مساجد حديث 4۲۷ ج۰۲۳/۱. 
ورواه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاق باب النهي عن بناء الساجد على 
القبور. .» حديث ۵۲۸ ج۱ ۰۳۷۹ 

۲ سورة النجمء الآية: ٠١‏ . 

٣‏ رواه ابن جرير في تفسير سورة النجمء آية: ٩‏ عن منصور عن مجاهد ؛ وعن أبي الجوزاء 
عن ابن عباس» ۰۸/۲۷ . ورواه البخاري في کتاب التفسير» باب آفرایتم اللات والعزی» 
عن أبي الجوزاء عن ابن عباس» حديث 4۸0٩‏ ج 1۱۱/۸ . 

4 جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي ثم العلقي» آبو عبد الله» وربما نسب إلى جده له 
صحبة ومات بعد الستين. الإصابة» 4/۲ ۱۰؛ التقریب: ۰۱۳۵/۱ 

ه رواه مسلم في کتاب الساجد ومواضع الصلاة ياب النهي عن بناء الساجد على القبور. .» 
حدیث 5۳۲ ۳۷۷/۱ 

۳۹ ۰4۳ رواه الب‌خاري في کتاب الصلاق باب ۰6 -بغیر ترجمة للباب » حدیث‎ ٦ 
. ۰۳۲/۱ 
» ورواه مسلم في کتاب الساجد ومواضع الصلاق باب النهی عن بناء الساجد على القبور.‎ 
۱ ۰۳۷۷/۱ ۵۳۱ حديث‎ 

۷ راجع الحاشية السايقة؛ فقد روي الشیخان الحديث بإسنادهما إلى عائشة وابن عباس 
مقرونا. 


رد شبها الرافضة وال(مساس یه 


مساجد "' وفي الصحیحین من حديث عائشة-رضي الله عنها -قالت : قال 
رسول الله يق في مرضه الذي لم يقم منه : "لعن الله اليهود والتصاری؛ اتخذوا 
قبور أنبيائهم مساجد قالت عائشة .: ولولا ذلك لأبرز قبری غير أنه خشي أن 
يكون مسجدا" !۲۳ . واخرج الإمام احمد في مسنده بإسناد جيد من حديث عبد 
الله بن مسعود ‏ رضي الله عنه أن رسول الله َه قال: " إن من شرار الغاس من 
تدركهم الساعة وهم أحياء؛ والذين يتخذون القبور مساجد ۳۲ . واخرج الإمام 
احمد واهل السنن من حديث زيد بن ثابت أنه َه قال: " لعن الله زائرات 
القبور» والمتخذين عليها المساجد والسرج". وفي صحيح مسلم وغيره عن أبي 


۱-رواه البخاري فى كتاب الصلاة باب ٥٥‏ -بغیر ترجمة للبابى حديث 4۳۷ ۵۳۲۱ 
ورواه مسلم في كتاب الساجد » باب النهي » حديث 0۳۰ جا /31/1. 

۲-رواه السخاري في كتاب الغازي؛ باب مرضى النبي َي ووفاته» حديث 444١‏ ج 
۸ ورواه مسلم في كتاب المساجد» باب النهي » حديث ۰۵۲٩‏ جا /1/ا71. 

٣‏ رواه أحمد في مسنده جا 4۰۵ 2476 454 . ورواه ابن آبي شيبة في کتاب الجنائز 
من كره زيارة القبور» ج ۰۳۹۵/۳ ورواه ابن خزيمة في "جماع أبواب المواضع التي تجوز 
الصلاة عليهاء والمواضع التي زجر عن الصلاة عليها '» باب الزجر عن اتخاذ القبور 
مساجد حديث ۱۷۸۹ ج۲ /1. ورواه ابن حبان في كتاب الصلاةء باب ما جاء في 
الصلاة في الحمام والمقبرة» حديث 2174.0 2741 ص 1١4‏ . ورواه الطبراني في الكبير» 
حدیث 21١41‏ ج ۲۳۲/۱ . وقد علق الب‌خاري الشطر الأول من الحديث في كعاب 
الفتن» باب ظهور الفتن» حديث 2.517 ج17 / 14 . قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 
إسناده جيد . اقتضاء الصراط المستقيم» ج۲ / 11۸ . وقال الهيشمي بعد ما عزاه للطبراني : 
وإسناده حسن. ج۲ / ۰۲۷ من المجمع. 

4-رواه الامام أحمدء ج ۱۸4/۵ ۱۸۱ بلفظ : " لعن الله اليهود» اتخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد " . آما اللفظ الذي ساقه المؤلف» فهو من حدیث آبي صالح عن ابن عباس» رواه 
الامام أحمد في مسنده جا |۵۲۲۹ ۸۲۸۷ ۳۲۹ ۰۳۲۷ ورواه الترمذي في کتاب 
الصلاة؛ باب ما جاء في كراهية ان يتخذ على القبر مسجداء حدیث ۰۳۲۰ ۰۱۳۱/۲ 
وقال عنه: حدیت حسنء وآبو صالح هذا مولی ام هاني» وامنمه باذان» ويقال باذام . ورواه 
ابو داود في كتاب الجدائزء باب في زبارة النساء القبور» حدیث ۳۲۳5 ۰۵۸/۲ . ورواه 
النسائي في کتاب ال جنائز» باب التغليظ في اتخاذ السرج على القبور» حدیث ۰۲۰۶۳ - 


روا —— اجج الواضحة الاس لاب 2 


الهياج''' الأسدي قال : قال لي علي بن ابي طالب : آلا ابعثك على ما بعشني عليه 
رسول الله له + لاوخ تالا إلا و منشرها شا . وفي 


صحيح مسلم أيضا عن ثمامة" “بن شفي نحو ذلك” ''» وفي هذا اعظم دلالة على 
أن تسوية كل قبر مشرف بحيث يرتفع زيادة على القدر المشروع؛ واجبةٌ متحتمة» 
فمن إشراف القبور أن يرقع سمكهاء أو يجعل عليها القباب والمساجد فان ذلك 
من النهي عنه بلا شك ولا شبهة وله ذا فإن النبي َل بعث 


= جة/14. ورواه الحاكم في كتاب الجنائز» ۳۷4/۱ وقال عنه: أبو صالح هذا ليس 
بالسمان امحتج به» إنما هو باذان» ولم يحتج به الشيخان, لكنه حديث متداول فيما بين 
الأئمة. وقال الذهبي: آبو صالح هو باذان» ولم يحتجا به . ورواه ابن أبي شيبة في 
کتاب"المنائز » باب من كره زيارة القبورء ج ۳44/۳. ورواه البسيهقي من طريق 
الطيالسي" کتاب الجنائز» باب ما ورد في يهن عن زيارة القيور» ج ۰۷۸/4 من السئن 
الکیری" . ورواه ابو داود الطيالسي؛ ص ۰۳۵۷ ورواه ابن حبان في کتاب الجنائز » باب 
زيارة القبورء حدیث ۰۷۸۸ ص ۲۰۰ من "آلوارد" . ورواه أيضا من طريق آخر عن آبي 
هريرة» حدیث ۷۸۹. قال ابن تيمية في معرض کلامه على هذا الحديث» وقد ذکر 
وجهين لتحسينه : "الوجه الثالث : أن يقال قد روي من وجهين مختلفين؛ أحدهما: عن 
ابن عباس» والآخر: عن أبي هريرة» ورجال هذا ليس رجال هذا؛ فلم يأخذه أحدهما عن 
الآخرء وليس في الإسنادين من يُتهم بالكذبء وإما التضعيف من جهة سوء الحفظ» ومثل 
هذا حجة بلا ريب» وهذا من أجود الحسن الذي شرطه الترمذي؛ فإنه جعل الحسن ما 
تعددت طرقه» ولم يكن فيها متهم بالكذب» وهذا الحديث تعددت طرقه وليس فيه 
متهم ولا خالفه أحد من الغقات . الفتاوی» جه ٠١۱/۲‏ . 

١‏ حيان بن حصین ابو الهیاج الاسدي الكوفيء ثقة» توفي بعد المائة. القريب» 
جا/۲۰۸. 

۲-رواه مسلم في كتاب الجنائز» باب الامر بتسوية الق حديث 29459 جا /111. 
۳ ثمامة بن سل يتاي الأحرجي» ويقال الأصبحي» ابو علي الصري» سکن 
الإسكندرية» ونّقه النسائي» وذكره ابن حبان في الشقات؛ توفي في خلافة هشام بن 
عبدالملك؛ قبل العشرين ومائة. التهذيب» ۲۸/۲ . 

۰111/۲ ۰۹1۸ رواه الإمام مسلم في كتاب الجنائزء باب الامر بتسوية القبی حديث‎ -٤ 
وفيه أن ثمامة بن شفي قال: كنا مع فضالة بن عبيد بارض الروم بردوس» فتوفي صاحب‎ 
. لناء فامر فضالة بن عبيد بقبره فسوي ثم قال: سمعت رسول الله تله یامر بتسويتها"‎ 


رد شب هات الراف ضء والإهامسية 


نهدمها أميرٌ المؤمنين رضي الله عنه ثم إن أمير الومنین بعث لهدمها ابا الهياج 
الأسدي في ایام خلافته واخرج احمد ومسلم وآبو داود والترمذي وصححه. 
والنسائي وابن حبان من حدیث جابر قال : نهی رسول الله َيل أن يجصص القبر» 
وان یبتی علیه وان يوط" . 

وفي هذا التصريح بالنهي عن البناء على القبور» وهو يصدق على من بنی على 
جوانب حفرة القبر» كما یفعله کثیر من الناس من رفع قبور ا موتى فراعا. . ۱۰ 
إلى أن قال : "وإذا تة تقرر لك هذاء علمت أن رفع القبور» ووضع القباب والساجد 
والشاهد علیها! "۲ قد لعن رسول الله تله فاعله تارة» كما تقدم» وتارة قال : 
"اشتد غضب الله على قوم اتخذوا قبور انبيائهم مساجد "۳۲ , 

فدعا عليهم بان يشتدً غضب الله عليهم بما فعلوه من هذه العصية وذلك 
ثابت في الصحيح. وتارة نهى عن ذلك» وتارة بعث من يهدمه» وتارة جعله من 
فغل اليهود والنصارىء وتارة قال: " لا تتخذوا قبري وثنا"” 2 وتارة قال: "لا 


١‏ رواه الإمام احمد؛ ۰۳۳۲/۳ ورواه الإمام مسلم في كتاب الجنائز باب النهي عن 
تجصيص القبر والبناء علیه» حديث ۰۹۷۰ جا /11۷. ورواه أبو داود في كتاب النائزه 
باب في البناء على القبر» حديث ۰۳۲۲6 ۰۹۰۲/۲ ورواه الترمذي في كتاب الجنائن 
باب ما جاء في كراهية تحصيص القبر. . » حديث 2٠١67‏ ج۳۹۸/۲. وقال عنه: هذا 
حديث حسن صحیح قد روي من غير وجه عن جابر. ورواه النسائي في كتاب ال جنائزء 
باب الزيادة على القبر ج؛ /87. ورواه ابن حبان كما في الاحسان" كتاب الجنائن 
ذكر الزجر عن الجلوس على القبور» 1۵/۰ حديث ۳۱۵۵ 

۲ شرح الصدور» ص ٠١-٠۱۲‏ . 

۳ في الخطوط : مشلها» وفي شرح الصدور كما اثبتنا. 

٤‏ رواه مالك في" لوط جاب خمر الصلاة في السفرء باب امع الاج حديث ۸۵ ج 
0 عن عطاء بن يسار بلقظ : " اللهم لا تجعل قبري وثنا يُعبدء اشعد غضب الله 
على قوم اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد قال ابن عبد البر: لا خلاف عن مالك في إرسال 
هذا الحديث . ورواه ابن عبد البر موصولا من طريق البزار عن أبي سعيد الخدري» كما في 
التمهید جه |4۲ . وورد الحديث موصولا من طريق أبي هريرة بلفظ : " اللهم لا تجمل 
قبري وثناء لعن الله قوما اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد . السند جا .۲٤١/‏ 

ه-رواه ابن عبد البر من طريق البزار عن آبي هريرة» ثم قال بعده: " قال اليزار: وحديث = 


رسب ا مسجج الواقحة الإسلامية 


تعخذوا قبري عیدا ۲ . 

أي : موسما یجتمعون فیه» كما صار یفعله کثیر من عبّاد القبور؛ یجعلون لمن 
یعتقدوته من الأموات آوقاتا معلومة؛ یجتمعون عند قبورهم» ویعکفون علیها؛ 
كما یعرف ذلك کل احد من الناس من افعال هؤلاء الخذولین, الذین ترکوا عبادة 
الله الذي خلقهم» ورزقهم ثم يميتهم» ويحييهم» وعبدوا عبدا من عباد الّه» صار 
تحت اطباق التراب» لا یقدر على أن یجلب لنفسه نفعاء ولا یدفع عنها ضراء كما 
أمر الله رسوله أن يقول: « قُل لا لك لنَفْسي ضرا ولا تما ۱4 . 

فانظر كيف قال سيد البشرء وصفوة الله من خلقه ييه فى انه لا علك لنفسه 
ضرا ولا نفعاء وكذلك قال فیما صح عنه: " يا فاطمة بنت محمد» لا أغني عنك 
من الله شیع" . 

فإذا كان هذا قول رسول الله في نفسه» وفي اخص قرابته به» واحبهم إليه» 
فما ظنك بسائر الأموات» الذين لم يكونوا أنبياء معصومین ولا رسلا مرسلين» بل 
غاية ما عند أحدهم أنه فرد من افراد هذه الأمة احمدية وواحد من أهل هذه الملة 
الإسلامية» فهو اعجز واعجز أن ينفع أو يدفع عنها ضراء وكيف لا يعجز عن شيء 
قد عجز عنه رسول الله .؟! واخبر آمته كما أخبر الله عنه» وامره بان يقول 
تلا : إنه لا لك لنفسه شيعا من ضر ولا نفع» وإنه لا يغني عن اخص قرابته من 
الله شيغاء فيا عجبا! كيف یطمع من له آدنی نصیب من علم أو أقلّ حظا من 
عرفان أن ینفعه أو یضره فرد من آفراد آمة هذا النبی» الذي یقول عن نفسه هذه 


= سهيل هذا ما يجيء من هذا الطريق» لم يحلاث به إلا ابن عيينة عن حمزة ب بن المغيرة عن 
سهیل" . التمهيدء 4۳/۰ . وبهذا الإسناد رواه الإمام أحمد بلفظ : ' اللهم لا تجعل قبري 
وثناء لعن الله قوما اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد” . السند ۲۹/۲. 

. ۲۹۳ تقدم تخريجه) ص‎ ١ 

۲-سورة يونسء الآية: 46 . 
۳ كما في حديث ابي هريرة» الذي رواه الب‌خاري في کتاب التفسیر» باب وآنذر 
غشيرتك الافربن 4 حدیث ۰4۷۷۱ ج ٠.١/۸‏ . ورواه مسلم في کشاب الایمان» ياب 
في قوله تعالی : « وآنذر عشیرتك الافربین 4 حديث ٩‏ ۰ ۰۱۹۲/۱ 


رد شبهالا الرافضة والإمسامسية 


المقالة» والحال أنه فرد من التابعين له» المقتدين بشرعه» فهل سمعت آذناك - ارشدلك 
لله بضلال عقل آکبر من هذا الضلال الذي وقع فيه عبّاد القبور؟! إنا لله وإنا إليه 
راجعون!””'' أنتهى . 


الفصل التاسع 

وآما قوله: " السالة الرابعة : تزيين الشاهد بالذهب والفضة وإيقاد السرج فیها؛ 
وتظليلهاء فالومابية تحرم کل ذلك . 

واجواب أن نقول: ما ذکره هذا الرانضي من تزيين الشاهد بالذهب والفضة 
والحلي وال وإيقاد السرج فیهاء وتظلیلها» وان الوهابية حرمت ذلك كله 
فنعم؛ لقول رسول الله تإله: " لعن الله زائرات القبورء والتخذین علیها الساجد 
والسرج"» ولانه لم يكن على عهد الصحابة» ولا على عهد القرون الفضلة فهو 
بدعة محدثة في الاسلام» ولو كان خیرا لسبقونا إليه كما قیل: 

فخير الأمور السالفات على الهدى وشر الأمور الحدثات البدائم(۳. 

والكلام في المشاهد كالكلام في رفع البناء على القبور» وقد تقدم ا جواب عنه. 

وأما تسريج القبور على الشاهد فهو ردٌ؛ لقول رسول الله 4: " من عمل 
عملا ليس عليه أمرنا فهو رد"( وفي لفظ: " من احدث في أمرنا هذا ما ليس 
منه فهو رد" وهذه الأمور التي ذکرها هذا الرافضي لم تكن على عهد الصحابة» 
ولا التابعين» ولا من بعدهم من الأئمة» كما قيل: 

فالکفر لیس سوى العناد ورد ما جاء الرسول به لقول فلان"“ 
واما قوله: " وثانيا مقايسة زيئة الشاهد» ومعلقاتهاء وحليهاء وحللها بزينة 


١‏ شرح الصدور يتحريم رفع القبور» ص 2198 باختصار وتصرف يسير. 
۲ البراهين الجلية» ص 45 . 

۳-لم أجد قائل هذا البيت. 

4- تقدم تخريجهء ص ۲٣۲‏ . 

ه- تقدم تخريجهء ص 3787 . 

> القصيدة النونية» ص ۲۷۲ . 


ا ا ا مسجج الواضحة الإسلامية 
الكعبة» وحللهاء وكسوتهاء فان الجهة واحدة". 

فنقول: هذا القياس من أبطل الباطل» واضل الضلال؛ فإن تعظيم الكعبة 
بكسوتها وما يهدى إليها من الأموال قد كان ذلك على عهد رسول الله يله _ 
وعلى عهد الصحابة من بعده وأما المشاهد فلم يكن أحد من الصحابة» ولا من 
بعدهم من التابعين يعظمونها بهذه الأمور» التي ذكرها الرافضي وإنما هذا مذهب 
الروافض والامامية» ومن نحا نحوهم من عباد القبور» وسائر كلامه في هذه المسألة 
جعجعة بلا طحن" فلا فائدة في الجواب عنهال”' . 


القصل العاشر 

وآما قول الرافضي الامامي: " السالة الخامسة: قالت الوهابية لا يجوز زيارة قبور 
الأئمة» ولا شد الرحال من الاماکن البعيدة لأجل زيارة قبر النبى تله وأنها من 
الشرك» وعبادة لغير الله "0*, ١‏ 

والجواب أن نقول: آما ما ذكره من منع الوهابية لزيارة قبور الآئمة» فنعم؛ منعوا 
من زيارة المشاهدء والعابد التي تعبد من دون الله» وشرعوا فيها من الأمور التي لم 
یاذن بها الله ولا كان عليه هدي رسول الله تله ولا هدي اصحابه» ولا من بعدهم 
من الأئمة الهتدین؛ لأن ذلك من البدع احدثة في الاسلام. 

وأما زيارة قبور المسلمين لأجل تذ کر الآخرة» من غير شد للرحال فلم يمنعوا 
من ذلك؛ للأحاديث الواردة عن رسول الله يه وقد اوضحنا في" الهدية 
السنية"» وبيّنا فيها اعظم بيان لمن كان له قلب» أو القی السمع وهو شهید. ما 
يجوز من الزيارة وما عنع منها » وذكرنا أقوال آئمة الاسلام الذين هم الاسوق 


. 45 البراهين الجلية» ص‎ ١ 

۲ تقدم الثل» ص ۲۷۹ . 

۳ انظر: البراهين ا لجلية» ص 4٩‏ ١ه‏ . 

4 البراهين الجلية» ص ١ه‏ . 

ه.انظر : الهدية الستيةء ص ۰۱۳۹ 44-4۱ .۷١-1۹‏ 


رد شسبهسسات الرافضة والام ای 1 
وبهم القدوق فاعترض علیها هذا الرافضي بهذه الزندقة ۲ والخرقةء ورد ما جاعت 
به الأخبار عن النبي يق وما قاله أئمة اهل الاسلام من أهل السنة والجماعة» 
بقول غلاة الإمامية» الذين هم من آکفر خلق الله» وأضلهم عن سواء السبیل, ولا 
عجب من هذا؛ فإن هذه حرفة أعداء الله ورسوله» فلا قبول لا يقولونه, ولا ما 
ينقلونه. 

إذا عرف هذاء فنقول: الذي شرعه رسول الله َيه عند زيارة القبورء إنما هو 
تذكّر الآخرة» والإحسان إلى ايت بالدعاء له» والترحم عليه» والاستغفار ل 
وسوال العافية؛ كما في صحيح مسلم عن بريدة ‏ قال: كان رسول الله يله 
يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر أن يقولوا: " السلام على أهل الديار -وفي لفظ : 
عليكم أهل الدیار من المؤمنين والمسلمين» وإنا إن شاء الله يكم لاحقون نسال الله 
لنا ولكم العافية””"2. وفي سنن أبي داود عن أبي هريرة رضي الله عنه ان رسول 
الله ويه قال: " إذا صليتم على الميت» فاخلصوا له الدعاء””' » وعن عائشة رضي 
الله عنها عن النبي عَو.: " ما من ميت يصلي عليه امة من المسلمين؛ يبلغون 
ماثة» كلهم يشفعون إلا شفعوا فيه" رواه مسلم ۳ . 

فإذا كنا على جنازة ندعوا له لا ندعوه» وتشفع له لا نستشفع به» فبعد الدفن 
أولى وأحرىء فبدال آهل الشرك قولا غير الذي قيل لهم؛ بدلوا الدعاء له بدعائه, 
والشفاعة له بالاستشفاع به» وقصدوا بالزيارة التي شرعها رسول المع إحسانا 
إلى الیت» سؤال الميت» وتخصيص تلك البقعة بالدعاء الذي هو مخ العبادة» بنصّ 


۱ تقدم تعريف الزندقة» ص ۲۸۷ . 

7 بريدة بن الحصيبء أبو سهل الاأسلمي» صحابي» أسلم قبل بدرء مات سنة ثلاث وستين. 
الاصاب 4١/1١‏ 5؛ التقريب» .95/1١‏ 

۳-رواه مسلم في كتاب الجنائزء باب ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلهاء حديث 
۷۵ +۲ 1۷۱ 

4 آبو داودء کتاب الجنائز» باب الدعاء للمیت؛ حدیث ۰۳۱۹۹ ج ۵۳۸/۳ . وأخرجه ابن 
ماجة» کتاب" الجتائز"» باب ما جاء فى الدعاء في الصلاة على الجنازة» حدیث ۱4۹۷ 
جا / ١‏ . وقد حسّته الالباني في کتاب" إرواء الغلیل" ۱۷۹/۳ ۰۷۳/۲ 

ه مسلم» کتاب النائن باب من صلی عليه مائةء حدیت 4۷ 304/۲ 


.۳ ا مسجج الواضحة الإسلامسية 


رسول ال فعن انس قال : قال رسول الله يَيته: " الدعاء مخ السبادة" . رواه 
الترمذي”' “؛ وعن النعمان بن بشير قال: قال رسول الله تله -: " الدعاء هو 
العبادة"» ثم قرا رسول الله عله « وقال نکم ادعوني جب نكم ۲۳۲4 رواه أحمد 
والعرمذي وایو داود والنسائى وابن ماجة" ومن احال أن يكون دعاء الموتى 
مشروعاء وتصرف عنه القرون الشلاثة المفضلة: بعص رسول الله تف ويوق له 
الخلوف الذين يقولون ما لا یفعلون ويفعلون ما لا يؤمرون» فهذه سنة رسول 
الله اى وهذه طريقة الصحاية, والتابعین لهم بإحسان» هل ثقل عن أحد منهم 
بنقل صحيح أو حسن أنهم كانوا إذا كان لهم حاجة» قصدوا القبور فدعوا عندهاء 
وتمسحوايهاء فضلاً عن آن يسالوا أصحابها جلب الفوائدء وكشف الشدائد» 
ومعلوم أن مثل هذا ما تتوافر الهمم والدواعي على نقله» وقد كان عندهم من قبور 
اصحاب رسول الله َل عدد كثير» وهم متوافرون فما منهم من استغاث عند 
قبره» ولا دعاه ولا استشفى به ولا استنصربه» ولا أحد من الصحابة استغاث 
بالنمي.. م -بعد موته» ولا بغيره من الانبیای ولا كانوا یقصدون الدعاء عند قبور 
الا نبیای ولا الصلاةً عندها. 

وأما شد الرحال إلى زيارة قبور الانبیاء والصا ین ومشاهدهم وآثارهم» فلم 
يستحبه أحد من أئمة السلمین لا الأربعة ولا غيرهمء بل لو نذر ذلك ناذر لم 
يجب عليه الوفاء بهذا النذن عند الائمة الاريعة وغيرهم» یخلاف الساجد 
الغلاثة؛ فإنه إذا نذر الحج أو العمرة؛ لزمه باتفاق المسلمين» وإذا نذر السفر إلى 
المسجدين الأخرين» لزمه عند أكثرهم؛ كمالك وأحمد والشافعي في أظهر قوليه؛ 
لقول النبي تإلله: ' من نذر أن يطيع الله فلیطسه» ومن نذر أن بعصي الله فلا 
يعصه' اه ويفا يجب ارفا زر كل ما کان طاعة؛ مثل من نذر صلاة؛ أو صوما» 
أو اعتكافًاء أو صدقة لله او حجًا . ولهذا لا يجب السفر إلى غير المساجد الثلاثة 


۲۹۷ تقدم تخریجه» ص‎ ١ 

۲.سورة غافی الایة: ٠٠‏ . 

۳ تقدم تخریجه» ص ۲۹۷ 

+ رواه البخاري في كتاب الإيمان والنذور» باب التذر فیما لا يملك وفي معصيةء حدیث 
۰ج ۵۸۵/۱۱ . عن عائشة رضي الله عنها .. 


رد شب هسات الرافضة وال( انب 2 روک سس 


لأنه ليس بطاعة لقول النبي :"لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد؛ وشیر 
الساجد الثلاثة أولى بالنم "۳ انتهی( أ» من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية ة-قدس 
الله روحه -وما ذکره هذا الرافضي من الأحاديث» مغل قوله: من زاوني بالمدينة 


محتسبًاء كنت له شفیعا وشهيدا يوم القیامة "۲ '“» " ومن زارني بعد موتي فکاغا 
لك 1 
۰ 


۰۱۳۹۷ أخرجه البخاري» ۰1۳/۳ حدیت ۱۱۸۹؛ ومسلم؛ ۱۰۱4/۲ حديث‎ ١ 
۲۲۱۰۲۱۹۰۱۱۸۸۰۱۸۲ ۰۳۹۰۳۲۰۸ ۰۱/۲۷ ۳۲۰۰۳۱۹/۲۶ ۲-انظر: الفتاوی»‎ 
دلت‎ ITTY coc ۸ 
: ورد في هذا ثلاثة آحادیث‎ 
الأول : حديث عمر. رواه أبو داود الطيالسي في مسنده؛ ص ۱۲ ولفظه: " من زار‎ 
قبري» أو قال من زارنی كنت له شفیعا أو شهیدا» وس مات في احد الحرمين بعثه الله من"‎ 
االآمنين یوم القيامة" . وراه البيهقي في" السنن". کتاب المج باب زيارة قير النبي‎ 
تف من طريق آبي داود الطيالسي التقدم وقال عنه: هذا إسناد مجهول. ج‎ 
۲۵۰ 
الشاني : حديث انس . ذکره السيوطي في "جمع الجوامع ج ۰۷۸۰/۱ وعزاه إلى‎ 
البيهقي في "شعب الامان" ولفظه: " من زارني بالدينة محتسباء كنت له شهیدا أو‎ 
١ . شفيعا يوم القيامة"‎ 
ولفظه: " من زار‎ )۱۷۰/ ٤ الثالث : حديث ابن عمر. رواه العقيلي في" الضعفاء'» ج‎ 
قيري فقد وجبت له شفاعتي . . " وقال عنه: والرواية في هذا الباب فيها لين. ورواه ابن‎ 
عسدي في الکامل : ۲۳۰۰/۹ . ورواه الدولابي في" الکنی"» ج 1۶/۲ ۰ ورواه‎ 
البيهقي في " شعب الإيمان” من طریق ابن عدي» كما في الصارم النكي» ص ۳۱ وقال‎ 
عنه: : وسواء قال عبید الله» أو عبد الله» فهو مُنکره عن نافع عن ابن عمر لم یات به غیره.‎ 
۰۱۱۹۸ ورواه البزار في كاب الحج » باب زيارة قبر سيدنا رسول الله هس حديث‎ 
ج؟ ۷ وفيه حلت بدل وجيت . وسياتى الكلام على أحاديث الزيارة» في التعليق رقم‎ 
١ من الصفحة التالية.‎ ۱ 
: ورد فی هذا آحادیث‎ 4 
الأول : حديث ابن عمر. رواه البيهقي في السئن؛ كتاب الح باب زيارة قمر‎ 
النبي 4 ولفظه:" من حج فزار قبري بعد موتي» کان کمن زارني في حياتي ؛ ثم‎ 
- ساق إسنادين بعده وقال: تفرد به حفص وهو ضعيف . ورواه الدارقطني في كتاب‎ 


سر امجح الواقحة الا لا ی 2 


ومن حج وقصدني كانت له حجتان مبرورتان "۲ فكل هذه الأحاديث موضوعة 

مکذوبة على رسول الّه ‏ لا يصح منها شيء وقد بیتا الزيارة الشرعية -فيما 
2 ا م 5 5 ۲ 

تقدم التي ستها رسول الله مي لامته. وأما ما ذكره في المبحث” “ الشاني من 


= الحجء باب المواقيت» حديث ۰۱۹۲ ج۲ /۲۷۸ ۰ ورواه ابن عدي في الكامل» ج۲ ١5لا‏ 
وفيه زيادة: " وصحبني" . ورواه الطبراني في الکبیر» حديث ۰۱۳4۹5 ۰۱۳۹۷ 
۱۰/۱۲ 
الثاني : حديث حاطب . رواه الدارقطتي في کتاب اج باب الواقیت» حدیث ۰۱٩۳‏ 
۰۲۷۸/۲ ولفظه: " من زارني بعد موتي» فکافا زارني في حياتي» ومن مات باحد 
الحرمين يُعث من الآمنين يوم القيامة" . 
الشالث : حديث ابن عباس . رواه العقيلي في" الضعفاء 40۷/۳ ولفظه: " من 
زارني في ماتي» كان کمن زارني في حياتي» ومن زارني حتی ينتهي إلى قبري» كنت له 
شهيدا يوم القيامة» أو قال: شفيعا"» وقال عنه: " وهذا يروى يغير هذا الإسناد من طريق 
أيضا فيه لين. وسياتي الكلام على احادیث الزيارة في التعليق الآتي . 

١-لم‏ اجده. قال شيخ الاسلام ابن تيمية: " كل حديث يروى في زيارة قبر النبي اله فإنه 
ضعيف؛ بل موضوع» ولم يرو أهل الصحاح والستن والسانید» کمسند أحمد وغيره من 
ذلك شيعا" . الفتاوىء جلا؟ /۱5. وقال ". . . وأمثال هذا الحديث مما روي في زيارة قيره 
عن فليس منها شيء صحيحء ولم يرو آحد من آهل الكتب العتمدة منها شيعا ؛ لا 
أصحاب الصحيح كالبخاري ومسلم؛ ولا أصحاب السان كابي داود والنسائي» ولا الأئمة 
من أهل المسانيد كالإمام أحمد وأمثاله» ولا اعتمد على ذلك أحد من أئمة الفقه كمالك 
والشفاعي وأحمدء وإسحق بن راهويه» وأبي حنيفة» والثوري» والأوزاعي» والليث بن 
سعد؛ وأمشالهم» بل عامة هذه الأحاديث ما يُعلم آنهاکذب» مرضوعة . الفتاوى, 
۲۹/۲۷ . وقال ابن عبد الهادي في" الصارم المدكي في الرد على السبكي" » ص ۳۰: 
" وجمیع الأحاديث التي ذکرها العترض في هذا الباب» وزعم آنها بضعة عشر حديثاء 
ليس فیها حدیث صحيح» بل كلها ضعيفة واهية وقد بلغ الضمف ببعضها إلى أن حکم 
عليه الأئمة الحفاظ بالوضع” . وقد تتبع ابن عبد الهادي احادیث الزيارة التي آوردها 
السبكي في کتابه ‏ "شفاء السقام في زيارة خير ال نام" حديئا حديئا؛ یذ کر من خرّجهاء 
وما قيل فيهاء وبيّن ضعفهاء وعللها: ومن حكم عليها من الأئسة بالوضم؛ وأطال النفس 
في ذلك» وحقق الكلام فيها تحقيقا لا يوجد عند غيره. انظر: الصارم المنكي في الرد على 
السبكي» ص ۰۲۹۱-۲۰ 


۲ انظر: البراهین الجلية» ص ۵ ۵۷۵ . 


رد شبهسات الرافضة والإمامية کو كك 


الزيارة» فهو كلام باطل مردود؛ فإنه لا دليل عليه من كعاب ولا ستة» ولا قول 
صاحب ولا قول أحد من الأئمة الشهورین» وإنما هو من همط هذا الرافضي 
وخرطه وتلفیقه من الشبهات التي لا يصغي إليها إلا القلوب الغافلات ل من 
ن ل سو عله ره مق له بل منز َء ودي مُن ياء لا تهب تلد 


غلبم حَسَرَات 6 '» ( وّصفی | یه آفعدة للذینَ لا یمنون بالاخرة ولیرضوه 
مود ف اه شب مدق 
ولیْقترفوا ما هم مقترفون © . 


الفصل الحادي عشر 

قال الرانضي : " البحث الثالث : في البحث مع ابن تيمية» فنقول: ٍنه استدل 
في" منهاج السنة" على حرمة الزيارة؛ بحدیت ابن عباس: " لعن رسول ال 
زاثرات القبور . 

والجواب عنه أولاً : أنه خبر واحد"» ظني لا يقاوم الا خبار المتواترة الفيدة 
تلقطعء فلا رفع اليد عن القطع بالظن . 

وثانيًا : أن اللعن قبل النسخ» ؛ كما تدل عليه رواية ابن أبي مليكة عن عائشة 
حين أقبلت من المقابر» وفيه قلت: اليس كان رسول الله نهى عنها؟ قالت: نعم» ثم 
أمر ب" . 

والجواب أن نقول: آما استدلال شيخ الإسلام ابن تيمية _قدس الله روحه - 


۰۸ سورة فاط الاية:‎ ١ 
0 ؟-سورة الأنعام» الأ‎ ۲ 
خبر الواحد إذا تلقته الأمة بالقبول؛ عملاً به: وتصديقاً له» يفيد العلم اليقيني عند جماهیر‎ 

الأمة» ولم يكن بين سلف الامة في ذلك نزاع» وکان رسول الله يك پرسل رسله حادم 
ويرسل كتبه مع الآحاد» ومذهب اهل الستة والجماعة قبول خبر الواحد؛ كخير عمر: إا 
الأعمال بالنيات" » ونحوه من الأخبار» وهو نظير خبر الذي أتى مسجد قباء» وآخبر أن 
القبلة تحولت إلى الکعبة؛ فاستداروا إليها . فلا لعفت لكلام هذا الرافضي حول خبر 
الواحد . انظر شرح العقيدة الطحاوية ۲۳۸ مختصر الصواعق المرسلة؛ 
۳/۲ 

-  هلوق رواه البيهقي في" السن الکبری" ؛ کتاب الجنائز» باب ما ورد في دخولهن في عموم‎ -٤ 


سر ا مسجج الواح ة الإسلاميسة 


بحدیث ابن عباس: " لعن الله زاثرات القبور والتخذین علیها الساجد والسرج"» 
فهو الحق والصواب. وهو حدیث مشهور رواه الامام أحمد واهل الستن( لا 
مطعن فيه» ولم يذ کر فيه اهل العلم علة وهنه فهو قطعي لا ظني» ونما یقول هذا 
في مثل احادیث رسول الله وله انت واحزابك من الإمامية وعبّاد القبور 
والشاهد؛ لانه یمود على ما قالته اعداء الله ورسوله بالهدم والرد» وما ذكرته من 
الا خبار التواترة المفيدة؛ فهی احادیث مکذوبة على رسول الله ملله-. 
وأما دعواه أن اللعن قبل النسخ فممنوع؛ لأن اللعن ما ورد في حق النساء وأما 
في حق الرجال فقد وردت الرخصة منه لتذ کر الآخرة» من غير شد للرحال» كما 
تقدم بيانه» وقد صرح هذا الحديث بلعن التخذین علیها الساجد والسرج وانت 
وأشياعك من الرافضة تتخذون على قبور الأنبياء والأولياء الساجد والسرج. 
وأما ما ذکره هذا الرافضي في آخر البحث الشالث""؟» من قياس الاموات على 
الأحياء؛ في الزبارة والتمسح بقبور الا نبياء والاولیای باستلام الحجر الأسود لاجل 
التبرك» فهو قياس باطل مردود؛ لما قدمناه من الآيات القرآنيت والأحاديث النبوية 
مع کلام العلماء في ذلك . 
وكذلك ما ذکره في السالة السادسة! " من الغرقة الزندقة؛ ولبس الحق بالباطل 
والخرافات» التي لا يصغي إليها من يؤمن بالله والیوم الآخرء فلاجل ذلك طوینا عن 
الجواب عليها کشحا؛ وضرینا عنه صفحا؛ لانه جعجعة بلا طحن» إلا أنه يحاول أن 
يفعل عند قبور الآولياء والصالحين وغيرهم» ما قد تقرر عند جماهير المسلمين من 
أهل السنة المحضة أنه من الشرك بالله؛ لان فعّل ذلك على سبيل التعظيم لهم 
= فزوروهاء ج٤‏ /۷۸» ولفظه عن عبد الله بن أبي مليكة : أن عائشة - رضي الله عنها اقبلت 
ذات يوم من المقابر» فقلت لها : يا ام المؤمئين من أين اق ت؟ قالت: من قبرأخى 
عبدالرحمن بن آيي بکر» فقلت لها : اليس كان رسول لله ا نهی عن زيارة القبورء 
قالت : نعم» كان نهی عنها ثم آمر بزيارتها" . قال البيهقي : تفرد به بسطام بن مسلم 
البصري» وبسطام ثقة. 1 .ه. انظر: التقریب» ۹۷/۱ التهذیب ۰4۳۸/۱ 
١‏ تقدم تخریجه ص ۰۳۲۱ 
۲ انظر : البراهین الجلية؛ ص4٩‏ 14-0 . 
۳ انظر : البراهین الجلية؛ ص15 - ۰1۹ 


رد شبسوات الرافضة والإمامية 
والتبرك بهم کفر وضلال مبين» ينافي حقيقة ما بُعث به رسول الله - يلف وفیما 
قدمناه من إبطال مذهب الرافضة والامامية الذین یزعمون أن هذا ليس بكفر ولا 
شرك. ما يكفي ويشفي لمن كان له قلب أو القى السمع وهو شهيد؛ ولا حاجة بنا 
إلى رد همط”'2 هذا الرافضي وخزعبلاته( ۳ وخرافانه» التي تمجها الطباع وتنفر عند 
سماعها الأسماع» والله يقول الحق وهو يهدي السبيل» وهو حسبنا ونعم الوكيل. 


الفصل الثاني عشر 

وأما ماذكره هذا الرافضي في السالة السابعة» من أن مذهب الوهابية على 
وجوب هدم المساجد المبنية حول للراقد المشرفة. . . ۳۳ إلى آخر كلامه. 

فالجواب أن نقول: نعم» هذا مذهب الوهابية» وهو الذي نعتقده وندين الله به 
خلافا للامامية وعبّادالقبور والمشاهد» وجوابه في هذه السالة يعلم ما قدمناه 
واوضحناه من كلام أئمة الإسلام الذين هم الأسوة» وبهم القدوة؛ لانه قد كان من 
المعلوم أن الرافضة والإمامية عند جميع اهل السنة والجماعة ليسوا من أهل اللة 
الإسلامية؛ والطريقة المحمدية, بل هم خارجون عن جملتهم؛ وما احسن ما قال 
الشعبي وغيره من الأئمة في ان الأرفاض: " لو كانوا من الطير لكانوا رخما ولو 
كانوا من البهائم لكانوا حمرا””''؛ وإذا كانت هذه حالتهم عند المسلمين من اهل 
السنة ا محضةء فلا عبرة بما مخرق به هذا الرافضي في هذه الأوراق» ولبس فيها الحق 
بالباطل؛ حيث يذ كر تارة كلام البخاري وغيره من اثمة أهل الاسلام» ما يظن أنه 
له وهو عليه والله الستعان. 


۰۸۳۰/۳ الهمط : الخلط من الأياطيل والطلم . اللسانء‎ ١ 

۲ الخمزعبل والنزعبیل: الباطل؛ قال الرمي : الخزعيل : الاباطیل والخزعبيله ما اضحکت به 
القوم؛ يقال هات بعض خزعبلاتك . لسان العرب» ۸۲۵/۱؛ الصحاح» 4 | ۰۱۹۸۶ 

۳ البراهين الجلية؛ ص ۷۰-۱۹ . 

4 تقدمء ص ۲۸٤‏ . 


مسر ا مسجج الواضحة الإاسلامية 


الفصل الثالث عشر 

قال الرافضي الامامي: " خاتمة في بيان ما عليه الطائفة الوهابية» وهي عدة آمور 
اتخذوها شعارا؛ منها: مياينتهم مباينة عظيمة لسائر طوائف المسلمين» حتی إنهم 
جعلوا ديارهم ديار توحيدء وديار غيرهم ديار شرك » كما هو داب الخوارج في 
اصول مذهبهم ۱ 

والجواب أن نقول: ما قاله هذا الرافنضي في مباينة الوهابية لسائر طوائف 
السلمین فنعم؛ الوهابية مباینون لسائر الکفار» من اشرك بالله وعدل به سواه من 
انخلوقین» من الا رفاض والامامية وعباد القبور والشاهد الذین اجمع السلمون من 
أهل السنة والجماعة على تكفيرهم» ولا عبرة بتسميته لهؤلاء الکفار بالسلمین؛ 
لان من كفر بالله واشرك به لا یکون مسلما على الحقيقة» وأما دعوی الانتساب إلى 
الإسلام مع مباينته لما كان عليه أصحاب رسول الله لله وما كان عليه التابعون 
وغيرهم من الأئمة المهتدين» فذلك لا يجدي شيئاء ولا ينفعهم مع مفارقتهم لاهل 
السنة احضة . 

وأما قوله: " حتی إنهم جعلوا دیارهم ديار توحید» ودیار غیرهم ديار شرك 
كما هو داب الخوارج" "2 . 

فنقول: نعم» ديارهم ديار توحيد؛ لأنهم آمنوا باه وتمسّكوا بكتاب الله وسنة 
رسوله» ولم يتخذوا الأولياء والصالحين شركاء لله في عبادته؛ بدعائهم» والاستغاثة 
بهم والاستشفاع بهم وطلبهم من هؤلاء المدعوين بعد ماتهم وغیبتهم ما لايقدر 
عليه إلا الله في هذه الحياة الدنياء بل اخلصوا العبادة لله وحده» بخلاف ما عليه 
عباد القبور والمشاهد» الذين قال فيهم رسول الله تله :لعن الله زائرات القبور» 
والمتخذين عليها الساجد والسرج 7" , 


۷۱-۷۰ اليراهين اجلیق ص‎ ١ 
۰۷۱ ؟ الرجع السابق» ص‎ 
۰۳۲۱ تقدم تخريج احدیث» ص‎ ۳ 


رد شیسهات الرافضة والإمامية 

وغیر ذلك من الأحاديث الواردة فى ذلك» وآما قوله: كما هو داب اشوارج في 
أصول مذهبهم. فنقول - معاذ الله لا یکون الذين آخلصوا العبادة لله ولم يشركوا 
به أحدا سواه کاخوارج» الذین مرقوا من الدين كما يمرق السهم من الرمية» بل 
الومابية ولله الحمد والمنة -مباینون للارفاض, والإمامية» والخوارج» وغیرهم في 
جمیع ماینتحلون ویقولون فدعواك أيها الرافضي: انهم كالخوارج دعوی كاذية 
خاطعة» لا يقول بها من يؤمن بالله واليوم الآخر. 

وقوله: " وهذه مباينة مذمومة شرعاء كيف لا وهي تفرق منهي عنه في قوله 
ل وَاعْتَصمُوا بل الله جَمِيعًا ولا توا ۰۲ ۳۱۰ إلى آخر ما قال. 

فنقول لاتكون مباينة أعداء الله ورسوله ما هي عنه في قوله تعالى : 2۰ وَاعْتَصِمُوا 
بِحَبْل اللّه جميمًا ولا روا 4 ۳۱ بل موافقة لما آمر الله به ورسوله؛ من مفارقة 
المشركين ومعاداتهم» قال الله تعالى -: فإ وَكَائَلُوهُمْ ی لا َكُون فا وَيَكُونَ الدين 
کل لله 6 واستدلاله بقوله ‏ تعالى -: ۵ وَاَعْتَصِمُوا بحَبْل الله جميعا ولا 
روا ۲۳۱4 لا تدل على ما قصده وأراده» من أن عباد القبور والشاهد داخلون في 
حكم هذه الآية» بل هم من الذين فرّقوا دینهم وكانوا شيعاء وفيما قدمناه من بیان 
كفر هؤلاء وضلالهم, ما فيه الكفاية لمن اراد الله هدايعه ف( ون يرد الله عة فلن 
تَمْلك له من الله يا . © 

وآما قول الرافضي : " ومنها أن الوهابية أصحاب الزلازل والفتن؛ بنص رسول الله 
ينه كما في الب‌خاري في کتاب الفتن" عن ابن عمر عن النبي َه قال مرتین: 
اللهم بارك لنا في عنتا» اللهم بارك لنا في شامناء فالوا: وفي نجدناء قال: هناك 
الزلازل والفتن» وبها يطلع قرن الشيطان. © 
۱-سورة آل عمران» الآية: ۰۱۰۳ 
۲-الیراهین الجلية» ص .۷١‏ 
۳ سورة آل عمران الآية: ۰۱۰۳ 
4 سورة الانفال الأية: ۳۹ . 
هم سورة آل عمران» الایة: ۰۱۰۳ 
٦‏ سورة الائدق الاية: 4۱. 
۷ رواه الب‌خاري في کتاب" الفتن "باب قول النبي َيه " الفعنة من قبّل الشرق" حدیت 

۱۱۳ 


و سح ا مسجج الواضحة الإسلامية 
وفيه أيضا عن سالم عن أبيه عن النبي َيل أنه قام إلى جنب المنبر فقال: "الفتنة ها 
هناء من حيث يطلع قرن الشيطان" . '“ 

وأيضا عن نافع عن ابن عمر أنه سمع رسول الله َيه وهو مستقبل ال مشرق 
یقول: " آلا إن الفتئة ها هناء من حيث يطلع قرن الشيطان” . ("2 

وفي "شرح السنة "عن عقبة بن عمرو قال: أشار رسول الله مه بيده تحو 
اليمنء» وقال " الإيمان يمان ها هنا آلا إن القسوة وغلظ القلوب في الفدادين” "© 
حول آذناب الابل» حيث يطلع قرن الشيطان" . © ١‏ 

والجواب أن يقال: لقد والله - امکن الرامي من سواء الفغرة» وعلى نفسها تجني 
براقش؛ كما قیل. ۱ ١‏ 

یقولون اشیاء و لا يعرفونها وان قيل هاتوا حققوا لم يحققوا 

فان قوله : الفتنة ها هنا وأشار إلى المشرق» مراده مشرق الدينة؛ وهو العراق» 
كما ياتي ذلك في الا حادیث وفي کلام اهل العلم. 

فاما قوله: " فمنها قوله ي4 " القتنة ها هناء واشار إلى الشرق" . 

آقول روی البخاري في کتاب "الفتن "من حدیث ابن عم ولفظه هكذاء عن 
سالم عن أبيه عن النبي تله أنه قام إلى جنب النبر فقال : " الفتنة ها هناء الفتنة 


اللي 


۱-رواه الب‌خاري في كتاب" الفتن" باب قول النبي ته الفتنة من قبّل الشرق" حديث 
۲ 4۵/۱۳7 . ورواه مسلم في كعاب القتن" و" أشراط الساعة"» باب الفعنة من 
الشرق من حيث یطلع قرنا الشیطان " » حديث» ۲۹۰۰ج4 |۲۲۲۸ 

۲-رواه البخاري في کتاب "الفتن"» باب قول التبي اله " الفتنة من قبل الشرق" » حديث 
۳ 4۰/۱۳7 . ورواه مسلم في كتاب "الفتن واشراط الساعة » ياب الفتنة من 
الشرق من حيث یطلع قرنا الشیطان» حدیث ۲۹۰6 جا |۲۲۲۸ 

۳. الفدادون -بالتشدید - الذين تعلو آصواتهم في حروثهم ومواشیهم . النهاية» ۰4۱۹/۳ 

4- رواه الامام البغوي في" شرح السنة كعاب" فضائل الصحایة » ياب ذکر آهل الیمن 
حديث» 4۰۰۲ج ۰۲۰۲/۱ ورواه البخاري في کتاب" بدء الق" » باب خير مال السلم 
غنم يتيع بها شعف الجبال» حديث ۰۳۳۰۲ جا /۳۰۰. ورواه مسلم في كتاب” 
الإيمان"» باب تفاضل أهل الإعان فيه ورجحان أهل اليمن فيهء حديث 6۱ جا ۰۷۱ 
وكلهم رووه بلفظ التثنية: " قرنا الشيطان" . 

هلم أجد قائل هذا البيت. 


رد شسبهسات الرافضة ولاف ام 2 
ها هناء من حيث یطلع قرن الشیطان أو قال : قرن الشمس" . "2 

وفي رواية عنه آنه سمع رسول الله لله وهو مستقبل الشرق یقول: "لا ان 
الفعنة ها هنا من حيث یطلع قرن الشیطان". 

وفي رواية عنه قال ذکر النبي َيه " اللهم بارك لنا في شامنا اللهم بارك لتا في 


قالوا وفي نحدناه فاظلّه قال في الشالشة: هناك الزلازل والفتن» وبها یطلع قرن 
الشیطان ”20 , 


ولمسلم من رواية عكرمة ”') بن عمار عن سالم: سمعت ابن عمر يقول سمعتٌ 
رسول الله َيه يشير بيده نحو المشرق» ويقول: " الفتنة ها هنا ثلاثا - حيث يطلع 
قرن الشيطان" . 

وله من طريق حنظلة ' عن سالم مثله» قال: إن الفتنة " ها هنا ثلاث" 

وله من طریق فضیل ۳۳ بن غزوان : سمعت سالم بن عبد الله بن عمر يقول: يا 
أهل العراق ما أسألكم عن الصغيرة, وا رکیکم الکبیرق سمعت أبي یقول: إن 
الفتنة تجيء من هاهناء واوما بيده نحو الشرق» من حيث یطلع قرناالشیطان"(. 


۱ تقدم تخریجه» ص۰۳۳ 

۲ تقدم تخریجه ص ۳۳۹ . 

۳ تقدم تخریجه» ص ۰۳۳۲۱ 

-٤‏ عکرمة بن عمار العجلي؛ آبو عمار اليماني؛ اصله من البصرق صدوق» يغلط» وفي روایته 
عن يحيى بن أبى کثیر اضطراب مات قبل الستین ومائة. التقريب» ۳۰/۲ 

١‏ ققدم تخريجه» ص ۵۱٩‏ . ومذه الطرق المذكورة رواها الإمام مسلم في كعاب "الفكن 
وأشراط الساعة" » باب الفتنة من الشرق من حيث بطلم قرنا الشیطان» حدیث ۰۲۹۰6 ج 
۸ 

1 حنظلة بن أبي سفیان بن عبد الرحمن بن صفوان بن أمية الجمحي المكي» ثقة» حجة: مات 
سنة إحدى وخمسين ومائة. تهذيب التهذيب» ٩٩۰/۳‏ التقريب» ۰۲۰۱/۱ 

۷ فضيل بن غزوان بن جرير الضبي» مولاهم» ابر الفضلء الكوفي» ثقة» مات بعد سنة أربعين 
وماثة . التقريب» ۰۱۱۳/۲ 

۸ تقدم تخریجه» ص ۰۳۳۲ 


و .مس اضجج الواضحة الإسلامية 


وقول ابن عمر واهل اللغة ('' وشهادة السال» كل هذا يعين المراد» ومن العلوم 
بالضرورة أن وقعة الجمل وصفين لم تكن بارض اليمامة» ولا كان خروج الخوارج 
على علي - رضي الله عنه إلا بحروراء "» من جهة العراق ونواحيها. 


الفصل الرابع عشر 

قال الرافضي الإمامي: " ومنها أنهم جعلوا من أقسام الشرك شرك احبة كما في 
کتاب ”" "التوحيد"» واستندوا في ذلك إلى قوله تعالى: ا ومن الناس من مد 
من دون الله نداد يَحبُونَهِمَ كَحُب الله والذین منوا شد حًا لله 4”' '» وفيه أنه لم 
یتحصل معنى لما جعلوه شركاء وان أرادوا أن مجرّد محبة غير الله شرك» لزم عليهم 
شرك المسلمين جميعا ؛محبتهم آباء‌هم وآولادهم وأموالهمء ولم يقل به احد» ولم 
یات به شرع وان ارادوا أن احبة ينتهي بها الأمر إلى عبادة امحبوب» من الأنبیاء 
والصدیقین. قلنا إن الانتهاء إليها منوع؛ ولا ملازمة إلا عند الغلاق؛ وما عداهم من 
السلمین لا یعبدون من یحبونه من نبي أو صدیق, بل یحبونهم لب الله» لا انهم 
یحبونهم کحب الله. . . . ۳ إلى آخر کلامه. 

فاجواب أن نقول: ما ذکره شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب في کتاب 
التوحيد هو الحق والصواب الذي نعتقده» وندين الله به وهذا هو الذي عليه 
جماهير أهل السنة والجماعة؛ والفسرون ولا عبرة يمن خالفهم من الروافض» 


١‏ قال الجوهري: النجد ما ارتفع من الأرض. . . ونجد من بلاد العرب» وهو خلاف الغور 
والغور: تهامة؛ وكل ما ارتفع من تهامة إلى أرض العراق فهو نجد . الصحاح؛ ج5 |۰۲ . 

؟ حروراء: قيل: هي قرية بظاهر الكوفة» وقيل: موضع على ميلين منهاء نزل به الخوارج 
الذين خالفوا علي بن ابي طالب» فتسبوا إليهاء وقال آبو منصور: الحرورية مدسوبون إلى 
موضع يظاهر الكوفةء نُسبت إليه الحرورية من اشوارج» وبها كان اول تحكيمهم» 
واجتماعهم حين خالفوا. معجم البلدان ۲٤٠/۲‏ . 

۳ انظر: کتاب التوحيد» ص 5١‏ . من مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب» القسم 
الأول 

. 156 سورة البقرة» الآية:‎ -٤ 

ه البراهين الجلية» ص 977 


رد شبهات ال راف شضسه والإمامية 


والإمامية» وعباد القبور والمشاهدء الذین اتخذوا من دون الله أندادا یحبونهم 
كحب الله . 

قال شيخنا الشيخ عبد الرحمن بن حسن في فتح اجید شرح كتاب التوحيد ما 
ملخصه: " قال آبو جعفر بن جرير في معنی قول الله تعالی: ف وتَجْعَلُونَ له 
آندادا 4" أي : وتجعلون لمن خلق ذلك اندادا؛ وهم ال کفاء من الرجال تطیعوتهم 

لا(" 

في محاصي الله انتهی . 

قلت : كما هو الواقع من كثير من عباد القبور» قال: وقوله: ل ومن الاس من 
بّخ من دون الله أندادا يُحيُونَهُمْ کب اللّه. . © 7" الآية. 

قال العماد بن كثير رحمه الله -: " يذكر تعالى حال المشركين به فى الدنياء 
ومالهم في الدار الاخرق حيث جعلوا له أندادا وامثالا ونظرای یعبدونهم معى 
ویحب‌ونهم كحبه وهو الله لا إله إلا هو ولا ند له ولا شريك معه» وفي 

43 ۲ ۳ 3 

الصحيحين: عن عبد الله بن مسعوه ‏ رضي الله عده قال : قلت : يا رسول الله أي 
الذنب أعظمء قال: " أن تجعل لله ندا وهو خلقك" ۳ وقوله: لإ لین منوا شد 
حا له 4 ولحبهم لله تعالى وتمام معرفتهم به وتوقيرهم وتوحيدهم له» لا يشركون 
به شيعاء بل يعبدونه وحده ويتوكلون عليه» ويلجئون في جميع أمورهم 
إليه . . ."إلى أن قال: قال العلامة ابن القيم ‏ رحمه الله" فتوحيد احبوب أن لا 
يتعدد محبوبه, أي: مع الله بعبادته» وتوحيده بالحب لا يبقى في قلبه بقية حب 
حتى يبذلها له» فهذا الب وإن سمي عشقا-فهي غاية صلاح العبد ونعيمه» 
وقرة عينه» ولیس لقلبه صلاح ولا نعيم إلا بان يكون الله ورسوله احب إليه من كل 


١-سورة‏ فصلت. الاية: ٩‏ . 

۲ تفسير ابن جرير» سورة فصلتء الآية: ۰٩‏ ج584 /55. 

. ٠١١ سورة البقرق الآية:‎ ٣ 

4-رواه البخاري في كتاب التفسيرء باب قوله تعالى 2 لا نَجْمَلُوا لله أنداذا ونم تَمْلمُونَ 4 
حديث ۰4۷۷ ج ۱1۳/۸ . ورواه مسلم في كتاب الإيمان» باب کون الشرك أقبح 
الذنوب» وبيان أعظمها بعده» حديث ١4ج‏ ۹۰/۱ 

ه تفسير ابن كثير» سورة البقرق الآية: ١58‏ ۲۰۳/۷ 


سوا ده امجح الواقصحسة الإسلامية 


ما سواهماء وان تكون محبته لغير الله تابعة نحبة الله تعالى؛ فلا يحب إلا الى كما 
في الحديث الصحيح: " ثلاث من کن فيه. . . "" الحديث. 

ومحبة رسول الله هي من محيعه» ومحبة الرء إن كانت لله فهي من 
محبعه» وان كانت لغير الله فهي مُنْقَصّة حبة الله مضعفة لهاء ویْصَدّق هذه احبة 
بان تكون كراهيته لأبغض الآشياء إلى محبوبه» وهو الكفر بمنزلة كراهيته لإلقائه في 
النار أو اشد ولا ريب أن هذا من أعظم النحبة؛ فإن الإنسان لا یعدم على محبة 
نفسه وحياته شيا فإذا قدّم محبة الإيمان بالله على نفسه» بحيث لو خی بون الكفر 
وبين إلقائه في النار لاختار أن یلقی فى النارء ولا يكف كان أحبّ إليه من نفسه» 
وهذه الحبة هي فوق ما يجده العشاق ابو من محبة محبوبهم» بل لا نظير لهذه 
احبة؛ كما لا مثل لمن تعلقت به» وهي محبة تقتضي تقدي احبوب فيها على 
النفس والمال والولد» وتقعضي كمال الذل» واشضوع والتعظیم والإجلال» 
والطاعة والانقياد ظاهرا وباطناء وهذا لا نظير له فى محبة الخلوق» ولو كان انخلوق 
من كان . ۱ 

ولهذا من آشرك بين الله وبين غيره فى هذه احبة الخاصةء كان مشركا شرکا لا 
يغفره الله كما قال تعالی: ل ومن الناس مَن تخد من ون الله نداد بحوئهم 
کب الله ودين اموا دح له 4( ۱ 

والصحیح أن معنی الآية : أن الذين آمنوا اشد حبا لله من أهل الانداد لأندادهم 
كما تقدم أن محبة المؤمنين لربهم لا عائلها محبة مخلوق اصلا» كما لا يماثل 
محبوبهم غيره؛ وکل آذی في محبة غیره فهو نعيم في محبته» وکل مکروه في 
محبة غيره فهو قرة عين في محبته» ومن ضرب بمحبته الأمثال التي في محبة لوق 


۱-رواه البخاري في كتاب الإيمان؛ باب حلاوة الإيمان» حديث ۱5 ج 2508/1 عن أنس بن 
مالك عن النبي له قال: " ثلاث من كن فيه وجد حلاوة الإبمان: أن يكون الله ورسوله 
آحب إليه ما سواهماء وأن يحب الرء لا يحبه إلا ی وأن يكره أن يعود في الكفر كما 
یکره أن يقذف في النار” . 3 

۲-سورة البقرق الایة: ۰۱۳ 


ردشبها الرافغسة والإمامية 74۳7 = 
للمخلوق؛ كالوصلء والهجر والتجني بلا سبب من المحب» وأمثال ذلك مما يتعالى 
الله عنه علو كبيرا فهو مخطیء أقبح خطإ وافحشه وهو حقيق بالإبعاد والمقت ٩۱۲‏ 
انتهى . 

وقال شيخنا الشيخ عبداللطيف في بعض رسائله: " واحبة ثلاثة أنواع ؛محبة 
طبيعية؛ كمحبة الجائع للطعام» والظمآن للماء وغير ذلك» وهذا لا يستلزم 
التعظيم . 

والنوع الغاني: محبة رحمة وإشفاق؛ كمحبة الوالد لولده الطفل» ونحوهاء 
وهذه ایضا لاتستلزم التعظيم . 

والنوع الثالث : محبة أنس وألفة» وهي محبة المشتركين_في صناعت أو علم و 
مرافقة أو تجارة» أو سفر-بعضهم لبعض وکمحبة الاخوة بعضهم لبعض» فهذه ؛ 
المحبة هي التي تصلح للخلق بعضهم لبعض» ووجودها فیهم لا يكون شركا في 
محبة الله سبحانه + ولهذا كان رسول الله َل يحب الحلوى والعسل؛ وکان 
أحب الشراب إليه الحلو البارد» وكان أحب اللحم إليه الذراع» وكان رسول 
الله تل يحب نساء»ی وكانت عائشة رضي الله عنها - أحبهم إليه» وكان يحب 
أصحابه» وأحبهم إليه أبو بكر الصديق رضي الله عنه -. 

وآما احبة الخاصة التي لا تصلح إلا لله وحده» ومتى أحب العبد بها غيره كان 
شركاء لا يغفره الله؛ فهي محبة العبودية المستلزمة للذل» واشضوع والتعظيمء 
وكمال الطاعة وإيثاره على غيره» فهذه احبة لا يجوز تعلقها بغير الله أصلاء وهي 
التي سوی المشركون بين آلهتهم وبين الله فيهاء وهي اول دعوة الرسلء وآخر كلام 
العبد الومن الذي إذا مات عليه دخل الجنةء اعترافه وإقراره بهذه احبت وإفراد 
الرب بهاء فهي ول ما يدخل بها في الاسلام وآخر ما يخرج به من الدنيا إلى له 
وجميع الأعمال كالادوات والآلات» وجميع القامات وسائل إليهاء وأسباب 
لتحصيلهاء وتكملتهاء وتخليصها من الشوائب والعلل» ولأجلها أنزل الله الكتاب 
والحديد, فالكتاب هاد إليهاء ودال إليهاء ومفصل لهاء والحديد لمن خرج عنهاء 


١-فتح‏ اجید» ص ۰۱۱۱-۱۰۷ 


ا مجع الواضحة لاس لام یب 
واشرك مع الله غيره فيهاء ولأجلها خُلقت الجنة والنار .فالجنة دار أهلهاء الذین 
أخلصوها لله وحده» وأخلصهم لهاء والنار دار من آشرك فيها مع الله غيره» وسوی 
بين الله وبين غیره فیها . 

فالقيام بها واجب علماء وعملاء وحالاء وت تصحیحها هو تصحيح شهادة أن لا 
له إلا الله فحقيق لمن نصح نفسه وأحب سعادتها ونجاتهاء أن يتفطن لهذه 
المسألة» وتكون أهم الآشياء عنده» واجل علومه واعماله» فان الشأن كله فيهاء 
والمدار عليهاء والسؤال عنها يوم القيامة . 

كما قال تعالى : ل ورك تالم مون م عم کش یلو 2 

قال غير واحد من السلف عن قول لا إنه إلا الله : ۲۱ ' وهذا حق؛ فان السؤال كله 
عنهاء وعن أحكامها وحقوقها. 

قال أبو العالية:' كلمتان يسال عنهما الأولون والآخرونء ماذا كنحم تعبدون؟ 
وماذا أجبتم الرسلین؟ ۳ . فالسؤال عما كانوا يعبدون سؤال عنها تفسهاء والسؤال 
عمّاذا أجابوا المرسلين سؤال عن الطريق والوسيلة المؤدية إليها »هل سلكوها ؟ 
وأجابوا الرسل لا دعوهم إليها؟ فعاد الأمر كله إليها . وآمر هذا شانه حقيق أن نی 
عليه الخناصر, ویعض عليه بالنواجذ» ويقبض فيه على الجمر» ولا يؤخذ باطراف 
الأصابع؛ ولا يطلب فضلة؛ بل يجعله الطلب الأعظمء وما سواه إما يطلب فضلة . 

فالله السعول أن يعن علينا بعحقیق ذلك علماء وعملاء وحالاء ونعوذ بالله أن 
یکون حظنا من ذلك مجرد حکایته» وصلی الله على عبده ورسوله محمد ' نت 
انتهی . وبهذا یندفع ما آورده هذا الرافضي في هذه السالة؛ فانه يقضي على ما قاله 
بالهدم والرد؛ وبهذ! تعلم حال هذا الرافضي؛ فإنه مزجى البضاعة من العلوم 
الشرعية ولا يعرف إلا ما كان عليه الأرفاضٌ» وعبَّادُ القبور والمشاهدء فبعدا للقوم 
الظّالمين . 


١-سورة‏ اج الآية: ۰٩۲‏ ۹۳ . 

۲ أخرج ابن جرير في تفسییر سورة الج الآية: : ۲ ۰٩۳‏ عن ابن عمر في قوله 
تعالى :9 فرب لسن َجمعین 4 قال: عن لا إله إلا اللهء وكذلك قال به مجاهد . 
تفسير ابن جرین جا 1۷/۱ . 

۳ آخرجه ابن جرير في التفسيرء الآية: 417 ۰٩۳‏ تفسیر سورة الحجر» ج 1۷/۱6 

4 مجموعة الرسائل والمسائل النجدی 4/5 57 #7» الرسائل الفیدق ص ۳۳۱- ۲۳۳ . 
وهو مختصر من كلام ابن القيم في "طریق الهجرتين “ص 7735-5378 . 


رد شسبهسات الرافضصة والإمامية 


الفصل الخامس عشر 

ثم قال الرافضي الإمامي: "ومنها اجتراؤهم على الله ورسوله؛ بهدم القباب 
الطاهرة لأئمة البقیم؛ الذين أذهب الله عنهم الرجس» وطهّرهم تطهيراء وان ذلك 
منهم إنكارٌ لمودة ذي القربى» التي هي من الضروريات الشايتة بالكتاب والسنة؛ 
لقوله تعالى : 8 كُل لا أسالكم عليه أجْرًا إلا المَوَدةَ في ری 4 فاقدمت جماعة 
من الأعراب على تخريب قبور آهل بيت رسول الله ييه كما أقدمت السابقة 
منهم على قتلهم. کم ترك الأول للآخر؟! وكم اقتفى المتآخر المتقدم؟! فتركوا 
جمیما وصية النبي كه في أهل بيته وراء ظهورهم'”"2. 

والجواب أن تقول : نعم» امتثلت الوهابية آمر رسول الله وي في هدم القباب 
التي بُنیت على آهل البقیع» من اهل البيت وغيرهم؛ لان ذلك سنة رسول الله ل 
وسنة أصحابه» ومن بعدهم من الأئمة الهتدین ولا يعيب على الوهابية بهدم 
القباب التي بُنيّتْ على ضرائح الأموات إلا من أعمى الله بصيرة قلبه» فنعوذ بل من 
رين الذنوب. وانتكاس القلوب . 

قال شمس الدین ابن القیم -رحمه الله في" زاد العاد في هدي خير العباد" : - 
ا اسلم اهل الطائف - " وقد كان فيما سألوا رسول الله مَل أن يدع لهم الطاغية» 
وهي اللات؛ لا يهدمها ثلاث سنين» فابی رسول الله تله عليهم» فما برحوا 
يسألونه سنة سنة» ويأبى علیهم حتى سألوه شهرا واحدا بعد قدومهم» فأبى 
عليهم أن يدعها شيئًا مسمَّىء وإنما يريدون بذلك فيما يُظهرون أن يُسلموا بتركها 
من سفهائهم ونسائهم وذراریهم» ويكرهون أن بروعوا قومهم بهدمها حتى 
يدخلهم الإسلام» فابى رسول الله َيه إلا أن يبعث آبا سفيان بن حرب”"' والمغيرة 
١‏ سورة الشورىء الآية: ۰۲۳ 
۲ البراهین الجلية» ص ۷۳-۷۲ . 


7 صخر بن حرب بن أمية ين عبد شمس ين عبد مناف الأموي: صحابي شهير: أسلم عام 
الفتح» مات سنة ۳۲ه» وقیل بعدها. الاصایت ۳۷/٥‏ التقريب» ۳۹۵/۱ 


.۳ اف جح الواضحة الا لام ی 2 


ابن شعبة' ' > بهدمانها إلى أن قال فلما فرغوا من أمرهم» وتوجهوا إلى بلادهم 
راجعين» بعت معهم رسول الله َيه ابا سفيان بن حرب والمغيرة بن شعبة في هدم 
الطاغية فهدماها "۳۲ . 

ثم قال في فقه هذه القصة: " فصل" ومنها أنه لا يجوز إبقاء مواضع الشرك 
والطواغیت, بعد القدرة على هدمها وإيطالهاء يوما واحدء فإنها شعائر الكفر 
والشرك» وهي اعظم المنكرات» فلا يجوز الإقرار عليها مع القدرة البتةء وهكذا 
حم المشاهد التي بُديت على القبور التي انخذت آوثانا وطواغيت» تُعبد من دون 
اللهء والاحجار التي تُقصد للتعظيم والتبرك؛ والنذر والتقبيل» لا يجوز إبقاء شيء 
منها على وجه الارض مع القدرة على إزالته» وكثير منها بمنزلة اللات والعزی 
ومناة الثالثة الأخرى» واعظم شركا عندها وبها. والله الستعان . 

ولم يكن احد من ارباب هذه الطواغيت یمتقد آنها تخلق» وترزق» وتميت 
وتحيي» وإنما كانوا يفعلون عندها وبها ما يفعله إخوانهم من المشركين اليوم عند 
طواغيتهم» فاتبع هؤلاء سنن من كان قبلهم» وسلكوا سبیلهم حذو القذة بالقذة 
وأخذوا ماخذهم» شبرا بشبی وذراعا بذراع» وغلب الشرك على أكثر النفوس» 
لظهور الجهل» وخفاء العلم» فصار العروف منكرّاء والتکر معروفا» والسنة بدعت 
والسدعة سنة» ونشا في ذلك الصغيرء وهَرمٌ عليه الکبیی وطّمست الأعلام: 
واشتدت غرية الإسلام» وقل العلماء» وغلب السفهاء وتفاقم الأمرء واشتد الباس» 
وظهر الفساد في البر والبحر بما کسبت أيدي الناس» ولکن لا تزال طائفة من 
العصابة احمدية؛ بالق قائمين» ولاهل الشرك والبدع مجاهدین» إلى أن يرث الله 
سبحانه الأرض ومن عليهاء وهو خير الوارئین " انتهی . 

فهذا کلام العلماء الأعلام؛ والأئمة العظام الذین جعلهم الله نصرة لدينة 
ولاعلاء كلمته» وشجا!"؟ في حلوق اعداء الله ورسوله من عبّاد القبور والشاهد 
رن شعبة بن مسعرد ين معتب» نقفي صحابي مشهوره أسلم قبل دی اي 

إمرة البصرة ثم الكوفة» مات سنة ٠‏ هه. الإصايةء ٩۲۹/۹‏ التقريب» ۲۹۹/۲ . 
۲ زاد العاد ج ٤۹۹/۳‏ 6۰۰ . 
٣‏ زاد العاد ۵۰۹/۲ ۵۰۷ 
4 الشجا: ما ينشب في احلق من عظم أو غيره. الصحاح ۲۳۸۹/1 لسان العرب» 

۰۲۷۰۲ 


ردشبهات الرافضة والإهاميسة 7ل 


وغيرهم. وقد قال السيد الأميرمحمد بن ٍسماعیل" ۲ الصنعاني -رحمه الله تعالى - 
وهو من ائمة أهل البيت في آبیات له أثنى بها على شيخ الاسلام؛ محمد بن عبد 
الوهاب» وقد عاصره وتبیّن له حقيقة ما يدعو إليه» فقال فى قصيدته الشهورة: 
وقد جاءت الأخبارٌ عنه باه یعید لنا الشرم الشريف ما يبدي 
وينشر جهرا ما طوى کل جاه لر ومبتدع منه فوافق ماعتدي 
ويعمّر أركان الشريعة هادما مشاهد ضل الناس فيها عن الرشد 
أعادوا بها معنى سواع ومثله يغوث وود بلس ذلك من ود 
وقد هتفوا عند الشدائد باسمها كما یهتف الضطر بالصمد الفرد 
رمق E‏ ی E‏ 8 
و کم عقروا في سوحها من عقيرة' '' أهلت لغير الله جهرا على عمد 
۳ 3 3 
ركم طائف حول القبور مق اي ومستلم الأركان متهن باليد””© 
وقال الشيخ ملا عمران”'» صاحب لنجة””' في أبيات له» ردا على بعض أعداء 

الله : 

١‏ محمد بن إسماعيل بن صلاح بن محمد الحسنيء الكحلاني» ثم الصنماني؛ أبو إبراهيم» 
عزالدين» المعروف کاسلافه بالأمير» مجتهد» من بيت الإمامة في اليمن» له نحو مائة 
مؤلف» ولد عدينة كحلان سنة 95١١ه‏ ونشأ في صنعاء» وتوفي فيها سنة ۱۱۸۲ه. 
البدر الطالع» ۱۳۳/۲؛ الاعلام» ۰۳۸/۲ 

۲ العقيرة : الساق القطوعة؛ وما عقر من صيد وغیره؛ والعقر عند العرب کشف عرقوب 
البعير» ثم یجعل النحر عقرا؛ لأن ناحر الابل يعقرها ثم ينحرهاء والعقر لا یکون إلا في 
القوائم» وعقره إذا قطع قائمة من قوائمه. الصحاح» ۲ / ۷۰۵-۷۰۳ لسان العرب» 
۰۸۰-۲ 

۳ ديوان الا میر الصنعاني» ص ۰۱۲۹-۱۲۸ 

٤هو‏ الشیخ ملا عمران بن علي بن رضوان تاثر بدعوة الشیخ الإمام محمد بن عبد الوهاب 
ونشرها في منطقة لنجة وله قصائد في الدفاع عن الشيخ» ودعوته؛ والرد على الناوئین» 
ولم أجد له ترجمة ولکن یظهر أن الشیخ عمران تأثر بالدعوة السلفية في ازدهارها؛ قبل 
سقوط الدرعية . 

ES 5‏ : هي منطقة على الساحل الويراني» ف في اقصی الجنوب من الخليج العربي» 
ويحدها من الشرق وال جنوب البحر» وتقع بين بوشهر وبندر عباس» ویبلغ طول لنجة من 
الغرب إلى الشرق حوالي ارغان ميلا»وعاصمة هذه النطقة هي مدينة لنجة»وهي مدينة = 


و كن اج الوافسحة الإسلاسية 


الشیخ شاه بعض اعل جه الق 
تاجاا ۲ وشمسان " ومن ضاهاهما 
یرجون منهم قربة وشفاعلة 
ورای لعبّاد القبور تقر 
ما انکر القرّاء والأشياخ م 

بل جوزوه وشاركوا في اكله 
فاتاهم الشيخ المشار إليه بالل 
بدعوهم لله أن لا تعبسسدوا 
لا تشرکوا ملكا ولا من مُرْسَلٍ 
فتنافروا عنه وقالوا ليس ذا 
ماقاله آباژنا يض اولا 
نا وجدنا جملة الأباعالى 
فالشیخ لا أن رای ذا الشأن من 
ناداهمو یاقوم كيف جعلتس مو 
قالوا له بل إن قلبك ملسم 
إلى أن قال : 

ماذنبسه في الداس إلااتنه 
ماصح عهد ثقیف نا عاهدوا 


یدعون آصحاب القبور الهمسد 
من قبة أو تربةر او مشود 
ويؤمّلون كذاك آخذا بالیسسد 
یالنذر والذبح الشنيع المفسد 
شهدوا من الفعل الذي لم يُحمد 
من كان يذبح للقبور ویفعسدی 
سصح المبين وبالکلام اليد 
إلا المهيمن ذا الجلال السسرمد 
كلا ولا من صالح ا أو سیسسد 
لا عجیبا عندنا لم يُعهد 
أجداذنا اهل الحُجَى والسؤدد 

هذا فنحن ما وجدنا نقدي 
أهل الزمان اشع غير مد 


لله اندادا بغير 5 3 
لم تَعْتقد في صالح مُتعيّد 


هدم القباب وتلك سنه احمد 


إلا بهدم اللات لولم عبد 


=كبيرة هامة على الساحل الإيراني» وقد خضعت في حكمها مدة من الزمن لقبيلة القواسم 


امتدت من ۱۷۰۰م حتی عام 6۱۸۸۷ وقد انتشرالمذهب السني والدعوة السلفية 
الوهابية؛ بسيب حکام لنجة من القواسم» وغيرهم من القبائل العربية الهاجرةه وقد قاموا 
بجهاد كبير للبريطائيين» ولم تستطع بريطانيا أن تصادمهم؛ خوفًا منهم؛ لانهم يرتبطون 
بالدرعية» وبعد سقوط الدرعية» استطاعت ترتيب أوضاع تلك المنطقة . انظر : دولة 
الإمارات العربية التحدق ص ۱۳۹-۲۳ دليل الخليج القسم الجغرافي» 4 / ۰۱۳۵۷ 415488 
وكذلك القسم التاريخيء الجزء السابع. وانظر: دولة الإمارات العربية وجيرانهاء ص ۳۰۵ 
۳۳۹ 


۱ ۲ -لم أجد لهم ترجمة. 


رد شسیسهات الرافضة والإماميسة سس یی سس 


ما اللات إلا كان عبدا صا لحا 


لت السويق لطائف معب د 


ٍذ كان حيا قادرا قاموا باه لعاوله وبكسوةوتفقد 
وإذا توارى عنهمو في مده جعلوه ندا للاله سید 
ولقد رای الفاروق يوما فب . ثصبت على قبر تشد عند 
فاشار نوها دعوه يله عمل له ان لم يكن عملا ردي 
وحديت أبي الهياج''' فيه كفاية لذوي البصائر والعقول لد 
في طمس تمثال وقبر مش رف جاء الحديث به صحیح السند 
لما نفى الاطراء عنهم والغفلو قالوا آتیت بذا اللجفاء الیسد 
لو كان حبك للنبي مح قفا لفعلتفعلتنالعلّك تهمعدي 
انعهى". 


إذا عرفت ذلك» فقد تقدم في مسألة هدم القباب ما فيه الكفاية بما أغنى عن 
إعادته» والّه الستعان» وما ذكره الرافضي بعد هذا في مسالة هدم القباب من 

الترط( ‏ والهمطء والهوس الذي لا مزيد عليه. 
فجوابه يُعلم ما تقدم من كلام ائمة أهل الإسلام» ولا حاجة بنا إلى مناقشة هذا 

الرافضي في جميع ما ذكره؛ لأنه جعجعة بلا طحنء» وقول يلا علم» وتكالب على 

اهل الإسلام بهذه الوقاحة والشناعة» التي بدت منهم وإليهم تعود» ف يُرِيِدُونَ أن 

يُطْفْعُوا ثُورَ الله بافوامهم وای الله لا أن عم وره ولو كره الگافرون ٠.4‏ 

۰۳۲۲ تقدم حديث أبي الهیاج: ص‎ -١ 

۲- ذكر ابن سحمان هذه القصيدة في أكثر من موضع من كتبه؛ نذ کر متها: 
كتاب تبرئة الشيخين الإمامين» ص 11-1۳ . 
كشف غياهب الظلام» ص ۰۱۳-۱۳۸ 
كتاب الضياء الشارق» ص 59 88 . 

الأسنة الخدادء ص 1۲-١۸‏ . 

۳ الخروط : الذي يتهور في الأمور» ويركب رأسه في كل ما يريد بالجهل» يقال رجل خروط : 
أي يخرط في الأمور بالجهل . اللسان» 4١14/١‏ . والهمط : الظلم والخلط من الأباطيل . 
اللسان» 85٠١/1‏ . والهوس : طرف من الجنون. اللسان» ۰۸14/۳ 

. ٠۲ سورة التوبقف الآية:‎ ٤ 


EID:‏ ا حسجج الواضحةے الإسلامية 
ويكفي السلم الستبصر في دينه أن هذا العترض رافضي إمامي» من عبّاد القبور 
والشاهد» كما هو صریح في أوراقه التي مخرق بهاء وتجاوز فيها اد واشده 
واتبع فیها غير سبیل المؤمنين. 
قال تالی : ومن يُشَاقق اسول من بَعْد ما تین له الى وبع غْيْرَ سبل 
لس وله ما توی وتصنله جهنم وسات مصیرا 74" . 
والله اعلم. 
الفصل السادس عشر 
وآما قول هذا الرافضي: " ومنها تجاسرٌ الوهابیین على السلمین؛ بقتلهم. وهتك 
أعراضهم ونهب آموالهم "۳ . 
فالجواب أن نقول : نعم» تحاسر الوهابیون على قعل من کفر بالله وأشرك به» من 
عباد القبور والشاهد الذين لا یحرمون ما حرم الله ورسوله, ولا ندینون دين ای 
ولم یقاتل الوهابیون أحدا من المسلمين؛ فان هذا کذب. وافتراء علیهم» وإنما قاتلوا 
اعداء الله ورسوله الذین شرعوا في دين الله ما لم يأذن به الله وقال الله تعالى : 
ف وقاتلُوهُمْ نی لا تکُون فش ونکون الذي کل لله ۳ والفعنة: الشرك . وقال 
تعالی : قاتا اَذِينَ ونم من اكمار ولبجدوا فيكم غفظهٌ انوا أن الله مع 
المع 4 وقال تعالى: 9 با ايها الي جاهد کار والمُتافقينَ واغلظ عَلَيْهِمْ 
ومام حم یش م۳ ۱ 
إلى غير ذلك من الآيات التي أمر الله یقتالهم فیها. 
وهؤلاء الذين تزعم أنهم مسلمون» لا ینقص کفرهم وإشراكهم بالله على ما 
ذكرته في أوراقك هذه» بل يزيد ذلك باضعاف مضاعفة» فالأمر بقتالهم والحضٌ 


۰۱۱۰ سورة النسای الآية:‎ ١ 
. ۷١ ؟ الیراهین الجلية» ص‎ 
.۳۹ سورة الأنقال» الایة:‎ + 
.۱۲۳ -سورة التوبة الایة:‎ ٤ 
۰۷۳ -سورة التوبة الآية:‎ ۰ 


ردشبهات الرافسضة ولاف ام ی 1 


على ذلك من آوجب الواجبات؛ إقعداء برسول الله ملل واصحابه الذین جاهدوا فى 
سبیل الله اهل الشرك بالله» واخذوا آموالهم فيغاء واستباحوا دماءهم؛ كما هو 
مذ كور في السير والتاريخ. 

وما ذكره الإمام  ''”‏ أعرّه الله بطاعته في منشوره(؟ هو الحق والصواب» الذي 
لا شك فيه ولا ارتياب» وهو الذي نعتقده وندين الله به؛ لأن ما قاله في منشوره من 
دعوة الخلق إلى دين الله ورسوله» ولا يلزم من ذلك كفهم عن هدم القباب التي 
بُنيت على القبورء واتّخذت أعياداء وطلب عبٌاذها عندها من الأموات ما لا 
يقدرون عليه؛ من جلب المنافع» ودفع المضار» وكشف الكربات» وإغاثة اللهفات» 
ومعافات اولي العاهات» إلى غير ذلك» ما لا يقدر عليه إلا رب الارض والسموات» 
فقتالهم وجهادهم من أوجب الواجبات» ولا يعيب على إمام المسلمين بجهادهم 
وقتالهم إلا من آعمی الله بصيرة قلبه. 

وأما قوله: ' إن كان الأمر كما ذكره جلالة السلطان» وصدر من حضرته هذا 
الإعلان» فإني أقسم برب الكعبة أن يراجع هذه المسائل؛ المحررة في هذه 
الرسالة. . . . "إلى آخر كلامه. 

فالجواب أن نقول: قد راجعنا هذه السائل احررة فى هذه الأوراق» وراجعها 
الإمام» فوجدناها مخالفة لما شرع الله ورسوله؛ ولا كان عليه اهل السنة والجماعة 
كما هو مذكور فيما تقدم من الجواب» على هذه الخرافات» فراجعه إن كنت من 
یمن بالله واليوم الآخر. 

ومّن يطلب الإنصاف يدلي بحجّة ويّرجع أحيانا ويهدي ويستهدي. 


١‏ الامام عبد العزيز بن عبد الرحمن بن سعود انظر: الحاشية التالية. 

۲-انظر : جريدة ام القری؛ عدد 4۰ الصادر في ١4‏ ربيع الأول عام 4 ۱۳4 بعنوان" بيان لا 
بدا منه"» وكذلك آیضا العددين السابقین لهذا العدد» والعد دین اللاحقین له. 

۳-انظر : جريدة أم القرىء الأعداد ۰۳۸ ۰۳۹ 0۰ ۱ 4۲) الصادرة ما بين ۲٩‏ صفر و۲۸ 
ربيع الأول من عام 4 ۱۳ه. 

غ- البراهين ا لجلية» ص ۷۷-۷١‏ . 


GID‏ المسجج الواضحة الإسلامسية 
وآما اگعرض المكابر فلا حيلة فيه» ومن يرد الله فتنته فلن تملك له من الله شيغاء 
ومن لم یجمل الله له نورا فما له من نور. 


الفصل السابع عشر 

وآما قول الرافضي الامامي: "ومنها أن الوهابية منعوا من الحرّية الذهبية: في 
الدیار النجدية والحجازية» وضیقوا على السلمین في الأخذ عذهبهم وما آباحه 
الشارع لهم على طریقتهم؛ فجعلوا يرمون من قال : يا محمد يا رسول الله بالکفر 
والشرك» ومتعوا الناس من الترحیم ۱ والتذكير» والعسلیم في أوقاتهاء ومنعوا من 
مسح قبر التبي - نف والالتصاق به والعوجه إليه حال الدعاء» ومنعوا من شرب 
العتن» وغیر ذلك ما لم یصرح الشارع بحرمته . ۰ ۳ لخ ما هذا به, 

واجواب أن نقول: نعم» منعت الوهايية الحرية التي حشیقعها الشروج عن 
العبودية» في ال قوال والأفعال» التي لم یاذن بها الله ورسوله ولفظ الحرية لم یذ کر 
في كتاب الله ولا سنة رسوله؛ ولا في كلام أحد من العلماء ولا هو مذكور في 
شيء من كعب الحديث» ولا كتب الفقه وا أحدثها أعداء الله من الطائفة 
الأربائية'"' الانكليزية, فاخذ بها طوائف کشیرون من خالف الشريعة المرضية» 
وسلكوا الطرائق امحدثة البدعية. وقد تقدم الجواب عنها فيما تقدم على قوله في 
مقدمته: إن من القواعد المضروية شرعاء أصالة الإباحةء وذكرنا كلام الإمام 
الشاطبي في هذه المسألة» وبه الكفاية. 

وقوله: " وجعلوا يرمون من قال: يا محمد يا رسول الله بالكفر والشرله "99 , 

فنقول: من قال : يا محمد أو يارسول الله طالبًا منه مالا يقدر عليه إلا الله» فى 
هذه الحياة الدنياء فإن هذا من دعاء الاموات والغائبين: الذي نهی الله عنه ورسوله . 
ولا شلك أن من قال هذاءطالبا من الرسول بعد وفاته ما لا يقدر عليه إلا الله كافر 
مشرك. 
۲ البراهین الجلية» ص ۷۸-۷۷ . 
۳-نسبة إلى أوروبا. 
4 البراهين احلية» ص ۷۷ . 


رد شسبهات الرافضة والام اس ی 1 

وقد أخبر ‏ سبحانه ‏ عن نبيه ‏ عله ۔ : 

بقوله تعالى : قل إِنّي لا لك لَكُم ضرا ولا رَسَدَا ۱4 وقرله: ‏ قُل لا ملك 
لتفسي قا ولا ضرا إلا ما شاء الله ولو کت آغلم لیب لاسْتَكْتَرْتُْ من لمیر وا 
لا 00 

وفي الحديث عنه يله أنه قال لما صعد الصفا: "يا معشر قریش أو كلمة 
نحوهاء اشتروا آنفسکم» لا اغني عنکم من الله شیغاء يا عباس بن عبد الطلب لا 
اغني عنك من الله شیفاء ويا صفية عمة رسول الله لا أغني عنك من الله شيغاء ويا 
قاطمة بنت محمد سليتي من مالي ما شعتء لا آغني عنك من الله شيعا" فإذا 
كان هذا قوله في عم وعمّته» وابنته التي هي بضعة منه» فغيرهم اولی بذلك . 

آما قوله : "ومنعوا الئاس من الترحيم» والتذ كيرء والتسليم في اوقاتها "۳7 

فالجواب أن نقول: نعم» منعوا منها لأنها من البدع إلنمحدثة» التي لم تكن في 
عهده عي ولا عهد خلفائه الراشدين» ولا الصحابة والتابعين» ولا من بعدهم من 
الأئمة المهديين. 

وقوله: "ومتعوا الناس عن مسح قبر التبي كك والالتصاق بهء والتوجه إليه 
حال الدعاء "© 

فتقول : قد تقدم الجواب عن هذا فیما مضىء فلا حاجة بنا إلى إعادته . 

وقوله : "ومنعوا الناس من شرب العتن (. 

فنقول : نعم لانه من المسكرات» وما أسكر كثيره فملء الکف منه حرام > 


.۲۱ سورة الجن, الایة:‎ ١ 

. ۱۸۸ سورة الأعراف الایة:‎ ٣ 

۳ تقدم تخریجه» ص ۳۲٤‏ . 

4 البراهين الجلية» ص ۷۷؛ ولم أجد تعریفا لهذه الصطحات . 

ه- المرجع السابق» ص ۷۸-۷۷ . 

<-الرجع السابق» ص ۷۸. 

۷-ٍشارة إلى حديث جابر: "ما أسكر كثيره فقلیله حرام" .رواه آبو داود في کتاب" الأشربة".- 


ا مسجج الواضحة الإسسلامسيسة 

ولا سل رسول الله تيه عن الأنبذة قال: “كل مسكر حرام””'2 

والعتن من الخبائث» وقد قال تعالى في صفة اتباع النبي َله: < لین یعون 
الرّسُولَ اي المي ألّذِي يَجَدُوتَهُ كوبا عندهم ف في الشّوْرَاة والإنجيل یرهم بِالْمَعْروفٍ 
واه عن گر ون نی اللات ونم علیه الخَبَائث. ای 

وهو ماتتفر منه طباع اهل اللة الحنيفية» والطريقة احمدیة ولا عبرة هن 

واما استدلاله ۲۳۱ على الحرية بقوله تعالی : لا يكلف الله نس لا ما تاها ۲ . 
فالجواب أن نقول: ليس الأمر على ما زعمت» ولا ما إليه اشرت من أن الاية تدل 
على إباحة الحرية التي ما أنزل الله بها من سلطان» وإنما تدل على خلاف ما آورده 
هذا الرافضي» فان الآية إنما سيقت في بیان التفقة على الفقير والغني . 

قال الإمام ابن جرير في تفسيره على هذه الآية: " يقول ‏ تعالى لا يكلف الله 
أحدا من النفقة على من تلزمه نفقته بالقراية والرحم إلا ما أعطاه» إن كان ذا سعة 
فمن سعته وإن کان مقدورا عليه رزقه فمما رزقه الله على قدر طاقته؛ لا يكلف 
الفقير نفقة الغني» ولا أحد من خلقه إلا فرضه الذي آوجبه عليه» ثم ذكر آقوال 


ياب النهي عن السکن حديث ۳۹۸۱ ج 4 /۸۷. ورواه الترمذي في كتاب الاشریت 
باب ماجاء ما أسكر كثيره فقليله حرام» حديث ۱۸16 جة /۲۹۲. وقال عته: هذا 
حديث حسن غریب من حديث جابر» ورواه من حديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ وفيه: ” 
فملء الکف منه حرام" » وقال عنه هذا حديث حسن. ورواه أبن ماجة في كتاب الأشرية» 
باب ما أسكر كشيره ه فقليله حرام» حديث ۰۳۳۹۳ ج ۱۱۲٣/۲‏ . ورواه ابن حبان في 
كتاب" الأشربه'ء باب في قليل ما أسكر کثیره» حديث ۰۱۳۸۰ ص ۰۳۳1 

١‏ رواه البخاري في كتاب المغازي » باب بعث أبي موسى ومعاذ إلى اليمن قبل حجة الوداع» 
حديث 47747 ج 1۲/۵ . ورواه مسلم في کت اب الأشربة » باب بیان أن كل 
مسكرخمر» وأن كل خمر حرام» حديث 117897 ج ۱۰۸/۳ 

. ٠١۷ : سورة الاعراف الآية‎ ٣ 

٣-انظر:‏ البراهين الجلية» ص ۷۸. 

. ۷ سورة الطلاق الآية:‎ ٤ 


رد سیسات الرافضسة والاب انب 2 


أهل التفسیر بنحو ما قال" . 

إذا عرفت هذاء تبین لك بطلان ما ذکره في معنی الآية» من آنها تدل على 
أصالة الإباحة في الأقوال''2 والأفعال؛ وأنها متضمنة إباحة الحرية» وما ذكره 
المفسرون فيه الكفاية. ثم ذكر کلاما طويلا"' لا مزیدٌ عليه في الهوس» والحرقة» 
ولنس الحق سل بايذ آن يُطْفَمُوا ور الله بافراهم ویابی الله إلا أن يعم وره 

واما قياسه في إباحة التدخین " على شرب قهوة الر والعقاقير» فهو قياس باطل؛ 
لأن القهوة والعقاقير من المباحات» وقد قال شيخنا الشيخ عبد اللطيف في جواب 
من ساله عن القهوة» وأنها تخامر العمقل» وقد استدل السائل بنحو ما استدل به هذا 
الرافضي فقال في الجواب: " وأما التعليل بان فيها مضارا للأبدان» فلا ينبغي أن 
يؤخذ على إطلاقه» فإن الأبدان الدموية والبلغمية تنعفع بها بلا نزاع» وأما 
السوداوي والصفراوي”'' يمكنه التعديل بالعس الذي هو غالب غذاء أهل نجد قال 
داود”'' في تذكرته: 8 يعدلها کل حاو" , 


۰۱4۹| ۲۸ تفسير ابن جرير  سورة الطلاق» الآية: لاء ج‎ ١ 

۲ انظر: البراهين الجليةء ص ۷۸. 

۳ انظر : المرجع السابق» ص ۷۹-۷۸ 

4- سورة التوبة الاية: ۳۲. 

۰۷۹ انظر : البراهین الجلية» ص‎ ٠ 

7 انظر في تقسیم الأبدان : تذكرة أولي الالباب والجامع للعجب العجاب» ۱ 

۷- داود بن عمر الأنطاكي : عالم بالطب والادب؛ كان ضريراء انتهت إليه رئاسة الاطباء في 
زمانهء ولد في انطاکیه وحفظ القرآن» وقرأ المنطق والرياضيات» وشيغاً من الطبيعيات» 
ودرس اللغة اليونانية؛ فاحكمهاء وهاجر إلى القاهرة؛ فأقام مدة اشتهر بهاء ورحل إلى 
مكة؛ فاقام سنةً توفي في آخرهاء كان قوي البديهة؛ يُسال عن الشيء من الفنون؛ فيملي 
على السائل الكراسة والكراستين. من تصانيفه: تذكرة أولي الألباب في الطب والحكمة» 
ثلاث مجلدات» یعرف بتذكرة داود؛و"تزيين الاسواق" في الأدب؛ و "آلفية في الطب" . 
وغیرها. توفي سنة ۱۰۰۸ه.. خلاصة ال ۱2۰/۲ الاعلام» ۰۳۳۳/۲ 

۸ -انظر : تذكرة آولي الألباب والجامع للعجب العجاب؛ ۰۷۹/۱ 


ردب ا مسجج الواضحة ال( لام سیب 

وأما قولك : وإذا كان اشمر يزيل العقل عند شربه» فهي شاهدنا لأنها تخامر 
العقل عند فقدها. 

فهذا الكلام لا ينبغي أن یقال؛ لأن الخمر تزيل العقل بمخامرته, أي : تغطيعه 
وهي لا تزيل العقل ولا تخامره؛ بل رما كان شاربها قوي الذهن» حادٌ الإدراك» 
جيد الحافظةء والوجود عند فقدها لا يسمى مخامرة وما هوكسل وفتور لها لا بهاء 
فافهم أيها الناظر» واعط القوس باريها. 

وأما قولك: وإذا عرضت مضارها على العاقل منهم» شهد بها وعابها فيقال: أي 
عاقل يراد بهذا؟۱ آما العامة» ومن لا عناية له بمعرفة الأحكام الشرعية» والأحوال 
الدينية فعقولهم لا تصلح أن تكون ميزاناء وان تستقل بحكم» وأما أهل العلم 
والدين» وأهل البصائر من ورثة سيد المرسلين تله فعقولهم يُرجع إليها مع 
اتفاقهم؛ وإن اختلفوا فالیزان هو الكتاب والسنة. 

وقولك: وإذا وزنتها العقول السليمة» فلا شك انها لهو ولعب» فاللهو واللعب 
ما لا يعود بمنفعة اصلاء ويعود بمضرة رجحت على مصلحته وإدخال القهوة في 
هذا التعریف» يحتاج إلى أصول ومقدمات,» " لو یعطی الناس بدعواهم "© 
احدیت . 

وما ذکرت من التعلیل قد یجری في کل مباح؛ كإضاعة المال» والاجتماع على 
القیل والقال. والحاجة إلى السؤال» ولیس ذاك الوصف لازما للقهوة وكذلك 
کونها تلهي کشیرا من الئاس عن الصلاة» وتضیع علیها الأوقات» فهذا قد يجري 
لأهل الشهوات والمبايعات» والزاورات قال تعالی: فإ يا یبا الذین اموا لا 


۱ - رواه البخاري في کتاب العفسیر باب (إن الذين يشترون بعهد الله ولعانهم. ۰ . ) 
حدیت ۲ ج ۰۲۱۳/۸ ورواه مسلم في کتاب الاقضية باب اليمين على المدّعى 
عليه حديث ۰۱ ج ۰۱۳۳/۳ عن أبن عباس أن النبي َيه قال : "لو يعطى الناس 
بدعراهم» لادعى ناس دماء رجال وأموالهم » ولكن اليمين على المدعى عليه" . 


رد شبهسات الرافضة والام_ا ی 1 
تلهکم مراكم ولا آولادکم عن ذكْر الله ومن يَفْعَلْ ذلك فأوكعك هُم الخاسرون 4 
وآما کونها لاتغني من جوع ولا تروي» فهذا لوصف ياتي على كثير ما يتعاطونه 
من المباحات» ولم تأت الشريعة بتحرم ما لا يغني من جوع ولا يروي وما کان 
رَبك تسیا 6 انتهی القصود ا 


الفصل الثامن عشر 

قال الرانضي الامامي: "اسعدراك في الشفاعة؛ وهو أن الشیخ سلیمان بن 
سحمان ذک رکلاما طويلا في کتاب ‏ الهدية السنية" في تفصیل الشفاعة" . 

فاقول : نعم» قد ذکرنا في" الهدية السنية ۳" کلام أئمة السلف وعلماء اهل 
السنة احضتة وبِيّنًا أن الشفاعة المغبتة إما هي في ال خرق لمن آذن الله له أن یشفع 
بعد رضاه عن الشفوع له» وهو لا يرضى إلا التوحيد» كما تقدم بيان ذلك» وبينا 
الشفاعة المنفية بما ذكره علماء أهل السنة احضة في هذه الحياة الدنياء ولم يخالف 
فيما ذكرناه إلا هؤلاء الملاحدة؛ كالرافضة: والإمامية» وعبّاد القبور والمشاهد» 
وهؤلاء لا عبرة بخلافهم فيما قالوا من اخرقة والخزعبلات التي لا تفيد» فلا يقول 
بها إلا كل كقار عنيد. 

فمن اراد الق والصواب الذي عليه الصحابة رضي الله عنهم -وسلف الامة 
وائمتها من التابعين والائمة المهديين» فقد ذكرناه في " الهدية السنية" » ومن أبى إلا 
الکابرة في الحسسيات؛ والباهتة في الضروريات؛ بذ كر اقوال من لا يُعتمد على 
قولهم» ولا حجة فيه لخروجه عن سبيل المؤمنين» وقد قال تعالى: وم بشاتن 
اسول من بَعّد ما تبَيّنَلَهُ الى وبع عير سبیل امین وله ما تولی وثصله جهنم 
وساءت م ۴ مَصير ۳ ولكل نبإ مس عقر وسوف تعلمون, 


. ٩ سورة المنافقون» الآية:‎ ١ 

۲ سورة مریم الآية: 16 

۳ مجموعة الرسائل والمسائل النجدية» ج۳/ ۰۳۹۵۰۳۱۳ 
4 البراهين المجلية» ص ۰۸۱ 

ه الهدية السنية» ص 48 -5۲. 

+ سورة التسای الآية: ۱۱۰ 


ا مسج الوافصسحة الإسلامية 


وقوله: "اقول: وقد مر عليك حديث استسقاء عمر بالعباس( وحديث توسل 
الأعمى”' بالنبي وك فاقول : توسّل عمر بالعباس وتوسل الأعمى بالنبي تله إغا 
هو توسل بدعائهم» واستشفاع بهم في حياتهم لا بعد ماتهم وغيبتهم ولاجل 
ذاك عدل الفاروق -رضي الله عنه إلى التوسل بالعباس؛ لانه حي قادر على الدعاء 
وكذلك الأعمى إنما أتى النبي َه في حیاته» ولم یات احد من الصحابة إلى قبر 
النبي عله بعد ماته يستشفع به» كما هو معلوم مشهور في كتب الحديث والسير 
وكلام العلماء. 

واما قوله وحدیث: "توسل آدم حيث قال يارب» اسالك بحق محمد إلاغفرت 
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۱-رواه البخاري في کتاب" الاستسقاء" » باب سؤال الناس الإمام الاستسقاء إذا قحطواء 
حديث ۰۱۰۰۸ ج۲ / 454 . ولفظه عن آنس: " أن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه كان 
إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبد الطلب» فقال: اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا 
فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم'نبينا فاسقناء قال فيسقون" . 
۲-رواه الامام أحمدء ٤‏ /۱۳۸؛ والترمذي» +۳٥۷۸‏ وابن ماجة» ۱۳۸۰؛ والحاکې» er‏ 
۹؛ وصححه على شرطهما ورافقه الذهبي . ولفظ الحديث كما في السند : عن 
عثمان بن حنيف” أن رجلا ضرير البصر أتى النبي َيه فقال : ادع الله أن يعافني» قال : إن 
شعت دعوت لك وإن شعت أخرت ذاك؛ فهو خيرء فقال : ادعه» فامره أن یتوضا فيحسن 
وضوءه فيصلي ركعتون ويدعو بهذا الدعاء اللهم اي أسالك» واترجه إليك ينيك محمد 
نبي الرحمهء يا محمد إني توجهت بك إلى ربي في حاجتي هذه فت فتقضى اللهم شفعه" 
في» وقد أثير حول هذ الحديث كلام من ناحية ٍسناده» وكذلك أثيرت حوله شبهات 
كثيرة من ناحية جواز ابرسل بالذوات والشفاعة» وقد: تكلم على إسناد هذا الجديث ورد 
هذه الشبهات المثارة شيخ الإسلام ابن تيمية في کاب" التوسل والوسيلة"» ص 437 
033 ۰ وكذلك الشيخ الألباني في كتاب التوسل» ص ۰۹۳۹ 
؟ رواه الححاكم في کتاب" التاريخ"» ج؟ / 2310 وقال عنه : هذا حديث صحيح الاسناد» وهو 
أول حديث ذکرثه لعبد الرحمن بن زيد بن اسلم في هذا الکتاب؛ وتعقبه الذهبي بقوله: 
قلت: بل موضوع» وعبد الرحمن واف رواه عبد الله بن مسلم الفهري» ولا أدري من ذا . 
أه. ورواه أبو بكر الآجري في كاب" الشريعه"» باب قول الله عر وجل لنبيه 
يله: ف[ ورفعنا لك ذكرك )» ص 4۲۷ . ورواه الطبراني في" الصغير"» ج ۸۲/۲. وذكره 
الهيشمي في مسجمع الزوائد" ۰۲۰۳/۸ وقال عنه : رواه الطبراني في الاوسط" 


رد شسپسو ات الرافضة والاف ار یب 2 


فاقول : هذا حديث موضوع مکذوب على رسول الله َيف ولم یذ کر في شيء من 
کتب الحديث العتمد علیها لا في الصحاح ولا السانید ولا السنن» بل ذکر ذلك 

بعض الوضاعین» الذين لم يكن لهم معرفة بالأحاديث الوضوعة المكذوبة على 
رسول له فلا ذكره ومد علي إلا جاهل متمعلم لا يدري انه لایدري» 
وما ذُكر بعد هذا من الكلام السام" “ في الشفاعة فإنما هو في حياتهم لا بعد 
ماتهم وغيبتهم؛ ومثل هذا الكلام لا يذكره إلا من هو اضل من حمار أهله؛ فلا 
حاجة بنا إلى الجواب عنه» وفيما ذكرنا كفاية من كان له قلب أو القى السمع وهو 
شهيد» راما من آعمی الله بصيرة قلبه فلا حيلة فيه» كما فعل هذا الرافضي 
الإمامي» فيما يتشبث به من قياسه الأموات والغائبين على الأحياء القادرين؛ فيما 
يستشفعون به عند من له منزلة وجاه من الأحياء» فالله الستعان . 


الفصل التاسع عشر 
وأما قوله: "وماذا تريد بقولك: كما يفعل عند الملوك؛ فهل تريد بذلك فيما 
زعمته صحيفة” "2 ۷ من أن الشفاعة عند اللوك إنما تكون لإخبارهم با 
يجهلونه. . . . "إلى آخر ما هذا به. والجواب أن نقول: قد تقدم الجواب عن 
هذا مقررا بادلته الشرعيةء فلا فائدة في إعادته. 
وأما قوله: " ياشيخ ابیت إلا أن تقول كافر مشرك؛ حلال الدم والمال» وان شهد 


= و"الصغير" » وفيه مّن لم أعرفهم . وذكره الذهبي في" الیزان"» 004/7 في ترجمة عبد الله 
ابن مسلم الفهري» وقال روى عن إسماعيل بن مسلمة بن قعنب» عن عبد الرحمن بن زيد 
خبرا باطلا؛ فيه: يا آدم لولا محمد ما خلقتك. وكذا قال الحافظ ابن حجر في" لسان 
الیزان" ج ۳۹۰/۳ . قال شيخ الإسلام ابن تيمية يعد سياقه لهذا الحديث : ورواية الحاكم 
لهذا الحديث ما أنكرعليه» فإنه نفسه قد قال في كتاب" الدخل إلى معرفة الصحیح من 
السقیم" : عبد الرحمن بن زيد بن أسلم روى عن أبيه احادیث موضوعة لا يخفى عن 
تأملها من آهل الصنعة أن الحمل فیها عليه» قلت : وعبد الرحمن بن زيد بن اسلم ضعیف 
باتفاقهم . أ ه. قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة» ص ۸۰. 

۰۸۲-۸۱ البراهین الجلية» ص‎ ١ 

۲- الکلام السامج: الكلام القبيح الذي ليس فيه ملاحة» انظر: اللسان ۰۱۹۷/۲ 

۳-انظر: الهدية السنیة» ص ۰۲۵۱ . 

٤-البراهين‏ الجلية؛ ص ۸۳. 


س ٢١١‏ د امجح الواضحة الإسلاسية 


الشهادتين وصام وصلى"' . 

فاقول: نعم» من أتى بناقض من نواقض الإسلام التي يصير بها الانسان كافرا 
مشرکا فلا مانع من تکفیره» ون شهد الشهادتین وصام وصلى» كما هو مذ کور في 
کلام العلماء احققین قاطبة» وآما ما تذ کره انت وذووك من اهل الإلحاد في الدین 
فلا قبول له وقد بینا فیما مضی ما فيه الكفاية» ولاحول ولا قوة إلا بالله العلي 


العظيم» وهو حسبنا ونعم الوکیل. 
فخذها نبالا من حنيف مود ترق من سوء العقيدة ما يردي 
إليك من الظعرین۳) زمّت رک ابا تحوب الفيافي لا میل عن القصد 
توم إلى أرض العراق ولا تنسي ركائبها يوما على شحط” ' البعد 
إلى حائر من كربلا نحو ظالم تكب عن نهج الهداة ذوي الرشد 


إلى مذهب الأرفاض من كل كافر 
وأرباب عبأد القبور ذوي الردى 
لتهدم من ارکانهم كل شامخ 
وتنصر أقواما على دين أحمم 
أولعك هم أهدى طريقا ومذهيا 
وأعني بهم آنصار دين محمد 
کال سعود حيث كانواأئمة 
وأبناء شيخ السلمین مح 

آبانوا طريق الح بعد خفائه 
جهادا وتعليمًا ونصحا ورحمة 


فهم عصبة الإسلام أنصارٌ دینه 


١-المرجع‏ السایق ص .۸٤‏ 


ومن کل زنديق غوي ذوي حقد 
وذي الجحد للمعبود والتعم السدي 
یناه ذوو الإشراك من جاعلي الند 
نبي الهدی الهادي إلى منهج الرشد 
من الفعة البعدى الغواة ذوي الطرد 
وال الحجى اهل الاصابة من نخد 
وقاموا بدين الله باللجدٌ واجهد 
وأتباعهم من كل من كان ذا رشد 
وقاموا به حستى سمى ذروة اند 
لهذا الورى عن أن يجيغوا ما يردي 
هداةٌ دعا للانام إلى الرشد 


۲ الظعر : العاطفة على غير ولدها الرضعة له . اللسانء ۲/ 1۳۹ . 


۳ الشحط : البعد . اللسان ۲۷۷/۲ . 
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على رغم أنف الكاش حين ومن على 
فععساله من جامل ذي ضلالة 
لقد تاه في زیزا "۲ مهامه غيِّه 
وخال طريق الغي رش دا واه 
وقد سار في ليل من الكفر مظلم 
وظنّ عدو الله از بهمسطه 
وجاء بها من غیّه وض لاله 
وأصحابه من كل من كان باغ 

يتجاب هذا اللیل يعد انسداله 
فماهوإلا كالسراب يظنه 
فوالله ما کنا غفلنا ولم تكن 
مهدع" یسفنت یی العدئ 
لينصر آهل الکة ر في هف 
فيا أيهاالغاوي طريقة رش ده 
ولکن باق وال الغواة ذوي الردی 
ثكلتك لو تدري با قلت لم تشه 
ولکن أطعت الكاشحين ذوي الردی 
تقولون رو كوا 


وان تكن الا اخسری فلن وراءئقئا 


واته 


طریقتهم من كل من کان ذا ضد 
وبصداله من مارق ماذق وغد 
وزاغٌ عن السمحا وباح بمايردي 
مصیبٌ وما يدري الغبي بما يدي 
لینصر أرباب الضلالة والجبحد 
بأوراقه التي رای أنها تجدي 
منت رکه ع فوا وعجزا بلا رد 
وکان على غي وحاد عن الرشد 
ويشرق نور الحق في أفق السعد 
أخوظمإ ماء فجاء لا يردي 
غفاة عن الأمر الذي قال ذو اللد 
ونبکم صنديدا تجارى على عد 
فسح قال هوبعداعلى بعد 
تأخَّرّفماحقاابنت ما تبدي 
ترد على أهل الإصاية من ند 
با قلته جهلاً وعدوا على عمد 
قَمْهِتَ بهمط لا يفيد ولا يجدي 
بدين النبي المصطفى الكامل المجدي 
من الق آقوال كفيريلاعد 


۰۷۰/۲ الزيزاء : الأكمة الصغيرة» وقيل الأرض الغليظة . اللسان»‎ ١ 
؟- الشدخ: الكسر في كل شيء رطب» وقيل هو التهشيم» يعني به كسر اليابس وكل شيء‎ 


أجوف . اللسان, ۲۸۲/۲ 


؟القَمَحْدُوَة: الهنة الناشزة فوق القفاء وهي بين الذؤابة والقفا منحدرة عن الهامة» إذا استلقى 
الرجل أصابت الأرض من راسه. لسان العرب» ۳ ۰۱1۰ 


باقلام اشیاخ تريك من الهدى 
تحوطٌ ذم ار الدين عن متمرد 
فخ من سلیمان بن سحمان ماعسی 
إماميّةٌ هم اول الناس من بتی 
على جُكَّث الاموات يرجون منهم 
وقد رفضوا الاسلام حقا كما أتى 
فان رمت نهجا مستبینا ضياؤه 
والا سر في بيد غيِّك هائمًا 
ودونكها مني عجالةً سنا 


عحکم آیات وسنة امد 


واقوال اهل العلم من کل عالم 
فخذ ايها الفاوي جوابك واتفد 
وصل على خير لانام محمد 
واتباعهم من كان سالکا 
أقول نعم نحن الذين نسبستم 
على أنه وا مد لله لم تكن 
ولكنه حبرإمامٌمجدد 
فخذ أيها الغاوي رجومٌ ذوي الهدی 
لانك لم تنطق بحق ولم تكن 
فكان لساني في فمي عندما أتت 


صراطا قويمًا مسعقيماً على الرشد 
یری أنه كف وا فضاه ما يردي 
برد عن زيغ الإبسامية الل 
قبايا أشادوها جهارا على عمد 
شفاعتهممَمْ ما آراذوه من رفد 
عن العلماء منشوره كالذي ابدي 
فر منهلاً عذبا ال من الشهد 
فلست بذي و ولست بذي رشد 
بحمد ولي امد يربو على الضد 
نبي الهدى المعصوم أفضل من يهدي 
و كل إمام من ذوي الق والرشد 
فلست على نور من الق مُسْتبٌد 
واصحابه السامين في ذروة اجد 
منهاجهم من كل هاد ومستهد 
إلى الشيخ إيانا وذلك من ود 
بها بدعة منسوبة لذوي الجحد 
لدين الهدى نا في الرسم بالضد 
وشْهّب ذوي الإسلام تروي لما تبدي 
على سنة العصوم أفضل من يهدي 
كذا قلمي في يدي يجري بما عندي 


HEHEHE 
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والحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا تنهتدي لولا أن هدانا الله لقد جاءت 
رسل رین بالحق» والله يقول الق وهو يهدي السبيل» وحسبنا الله ونعم الوكيل 
وصلى الله على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه والتابعين» ومن تبعهم بإحسان 
إلى يوم الدين» وسلّم تسليما كيرا . 


HE e E عد‎ € 


۱ ۔ ذکر الناسخ هنا تاریخ ۱۶ شوال سنة ۷ ۱۳هه مشيرا إلى تاريخ نسخه وتاليفه : . كما 


يوجد بخط مخالف عبارة: "بلغ مقابلةٌ وتصحيحاً على الصّف وفقه الله :“ما يدل عل 
أن اطوط أعيدت قراءته على الشيخ سليمان بن سحمان» ويظهر هذا أيضا في بعض 


الإصلاحات الموجودة في المخطوطة» وله اعلم. 


ا مسج الواضحة الإسلامية 


المصادر والمراجع 

۱ القرآن الکرم . 

۲ اتجاهات الشمر العاصر في نجدء حسن بن فهد الهوعل, نادي القصیم الادبي» 
بريدة» ط . الاولی» 6 4۰ اه. 

؟ أثر دعوة الشیخ محمد بن عبد الوهاب في الفکر والأدب بجنوبي اجزيرة 
العربية» دكتور عبد الله بن محمد بن حسين أبو داهش» مكتبة دار الحكمة 
الرياض» ط . الأولى 5.6 اه. 

5- أثر الدعوة الوهابية في الإصلاح الديني والعمراني في جزيرة العرب وغيرهاء 
محمد حامد الفقي» مصرء 7864 اه. 

۰ الإحسان بترتیب صحیح ابن حبان» ترتيب الأمير علاء الدين علي بن بلبان 
الفارسي» قدم له وضبط نصه» كمال يوسف الحوت» دار الكتب العلمية» 
بيروت» ط . الاولی ۰۷ ۱ه. 

كم أهل الذمةء للإمام شمس الدین محمد بن آبي بكر بن قيم اجوزية, 

محقيق دكتور صبحي الصالح» دار العلم للملایین بيروت» ط. الشالشة» 
۳ 

إحياء علوم الدين لأبي حامد الغزالي ط . دار العرفت بیروت. 

۸ أخبار عسیره عبد الله بن علي بن مسفره المكتب الاسلامي» ط. الأولی» 
لاه 

٩-الأدب‏ الفرد» محمد بن إسماعيل البخاري» راجعه محمد هشام البرهاني» وزارة 
العدل والشون الاسلامية والاوقاف» بدولة الأمارات العربية ۱ ۰ هش 

٠‏ الأذكار النووية, یحیی بن شرف النووي الدمشقي» » تحقيق عبد القادر 
الارناژوط رئاسة ادارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والارشاد» الرياض . 

١-إرشاد‏ الساري» شرح صحيح البخاري: آبي العباس أحمد بن محمد 
القسطلانی دار الکتاب الخرتی: بیروت 4:۳ ۱ هه 

۲-إرشاد الطالب إلى آهم الطالب» سليمان بن سحمات» دار مروان» القاهرة» 
هھ 


رد شسیسهسات الراففسة وال( ان ین ة 
١‏ رواء الغلیل في تخریج أحاديث منار السبیل» الکتب الإسلامي» دمشق» ط . 
الاولی» ۱۳۹۹ه. 
4 ١-الأسنة‏ الحداد في رد شبهات علوي الحداد» سلیمان بن سحمان» مطابع 
الریاض ط . الثانية» ۱۳۷ه. 
۰ ۱ آشمة الأنوار فیما تضمنته لا إله إلا الله من الأسرارء سلیمان بن سحمان؛ 
الکتب الاسلامي» بیروت . 
١‏ الإصابة في تمييز الصحابة» أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» تحقيق طه 
محمد الزيني» مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرق ۱۳۹۲ه. ١‏ 
7 الإصلاح الاجتماعي في عهد الملك عبد العزيز» دكتور عبد الفتاح حسن أبو 
علية؛ دار الریخ الرياض» 4٠5‏ ۱ه. 
١‏ الاعتصام» إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي درا المعرفة» بيروت . 
١‏ الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد» أحمد بن الحسين البيهقي» تعليق أحمد 
عصام الكاتب» دار الآفاق الجديدة» بيروت» ط . الأولى» ااه 
٠‏ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين, للرازي» دار الكتب العلمية بيروت» 
لك 
١‏ الأعلام» خير الدين الزركلي» دار العلم للملايين؛ بیروت؛ ط . اشامستة: 
۰م 
۲ ۲ اعلام العراق» محمد بهجت الأثري» الطبعة السلفية القاهرة» 6 ۱۳ه, 
۳۳ اعلام الوقعین عن رب العالین» شمس الدين أبي عبد الله محمد بن آبي بكر 
بن قيم الجوزية»؛ مراجعة طه عبد الرؤوف سعد» دار الجيل» بيروت» ۰۸۱۹۷۳ 
٤‏ ۲ أعيان القرن الثالث عشر في الفكر والسياسة والاجتماع» خليل مراد مردم بك» 
لجئة التراث العربي» بيروت» ۰۸۱۹۷۱ 
ه؟_إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان» محمد بن أبي بكر الشهير بابن قيم 
الجوزية» تحقيق محمد حامد الفقی» دار المعرفة» بيروت. 
۲7 إقامة الحجة والدليل وإيضاح المحجة والسبيل على ما موه به اهل الكذب والمين 
من زنادقة البحرين» سلیمان بن سحمان» الطبع الجتبائي» دلهي» اها 


كح سس ا حسجج الواضحة الإسلامسيسة 


7 اقتضاء الصراط المستقيم لخالفة أصحاب الجحيم» شيخ الإسلام أحمد بن عبد 
الحليم بن تيمية» تحقيق دكتور ناصر بن عبد الكريم العقل» مكتية الرشدء 
الرياض» ط . الاولی؛ ٤‏ 4۰ ۱ه. 

۸- الإكليل في التشابه والتاویل» شيخ الاسلام تقي الدین أحمد بن تيمية» 
القاهرق ط . الثانية» 4 ۱۳۹ه. 

٩‏ إمتاع السامر بعکملة متعة الناظ شعیب بن عبدالحميد بن سالم الدوسري» 
مطبعة اخلبی؛ القاهرة, ۱۳۱۵ه. 

١‏ كتاب الامثال في الحديث النبوي؛ عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان ابو 
الشيخ الأصبهانيء تحقيق دكتور عبدالعلي عبدالحميد, الدار السلفية بمباي» 
ط. الأولى» ھ. 

"١‏ إنباه الرواة على انباء النحاة» الوزير جمال الدين علي بن يوسف القفطي 
تحقیق محمد ابوالفضل إبراهيم؛ دارالفكر العربي» القاهرة» ط . الأولى» 
كلاه 

لا الأنساب» عبدالكريم بن محمدين منصور التميمي السمعاني» تحقيق 
عبد الرحمن بن يحيى العلمي اليماني» نشر محمد أمين دمج» بيروت» ط. 
الثانية» ٤٠٠١‏ ١ه.‏ 

۲ نصاف في معرفة الراجح من الحخلاف» علاء الدين أبي الحسن علي بن 
سليمان المرداوي» تحقيق محمدحامدالفقي» دار احياء التراث» القاهرق 
۷۷ ھ. 

6 -ایضاح الکنون في الذيل على کشف الظنون عن اسامي الکتب والفنونء 
إسماعيل باشا بن محمد أمين بن ميرسليم» دارالفکی بیروت: 4۰۲ ۱ه. 

0 البداية والنهاية؛ إسماعيل بن عمر ين كشير» مكتبة العارف؛ بيروت» ط. 
الغالثة» 151/9م. 

61 البدر الطالغ عحاسن من يعد القرن السابع» للقاضي محمد بن علي 
الشوكاني» دارالمعرفة» بیروت. 

۷ البدع والنهي عنهاء محمد بن وضاح القرطبي الأندلسي» دارالرائد العربي» 
بیروت ط . الثانية» ۰۲ ۱ه. 


رد شسبسهسات الرافضة وال( ار ی 1 رم 


۳۸ البراهین الجلية في دفع شبهات الوهابية وإبطال تشکیکاتهم» ضمن مجموع 
بعنوان" الرسول يدعوكم"» مکتبة جهل ستون العامة ومدرستهاء طهران» 
۲ هر 

۳4 بّغية اللکمس في تاريخ رجال اهل الأندلس» احمد بن يحيى بن أحمد بن 
عميرة» دار الكاتب العربي» ۰۸۱۹۱۷ 

٠‏ البيان البدي لشناعة القول اجدي» سليمان بن سحمان» مطبعة القرآن 
والسنة أمر تستر. 

. تأريخ بغداد» أحمدبن علي الخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية بيروت‎ ١ 

۲ تاريخ الدولة السعودية» أمين سعيد» مطبوعات دارة الملك عبدالعزيز( ؟ )» 
بدون تاریخ . 

4 تاريخ عسير في الماضي والحاضرء هاشم بن سعيدالنعمي» مؤسسة الطباعة 
والصحافة والنشر» بدون تأريخ. 

4 - تاريخ علماء بغداد في القرن الرابع عشر الهجري» يونس بن إبراهيم السامرائي 
وزارة الأوقاف والشكون الدينية» بغداد 4۰۲ ۱ه. 

ه 4 التاريخ الكبير» محمدين إسماعيل البخاري؛ دار الكتب العلمية بيروت. 
4 تاريخ الحلاف السليماني» محمد بن احمد العقيلي دار اليمامة للبحث 
والدشر والترجمة الرياض» ط. الثانية» 4۰۲ اه 

۷ تاريخ نجد الحديثء أمين الريحاني المؤسسة العربية للدراسات والتشر» 
بيروت» ط . الأولی» ۱۹۸۰ه. 

8 تاييد مذهب السلف و کشف شبهات من حاد وانحرف ودعي باليماني 
شرف سلیمان بن سحمان» طبع مصر» اها 

8 تبرئة الشيخين الامامین من تزویر أهل الکذب والین» سلیمان بن سحمان؛ 
مطبعة المنارء القاهرق ۳ ۱۳ه. 

٠ه‏ تتمة تأريخ نجد » » سلیمان بن سحمان الطبعة السلفية القاهرة ۱۳۶۷ه. 

١ه‏ تحفة المريد على جوهرة التوحيد» إبراهيم بن محمد الباجوري» الهيغة العامة 
لشكون الطابع الأميرية» القاهرق ۱۳۸۸ه. 


ا حسجج الواضحة الإسلامية 


۲ تحقیق الكلام فى مشروعية الجهر بالذكر بعد السلام» سليمان بن سحمان» 
قوق عب انلام ہن برج زر قاس یا لكرج مطابع دار العاصمة الرياض» 
ALY‏ 

۳ تحكيم القوانین» محمد بن إبراهيم آل الشيخ» مطابع الشقافت مک ۱۳۸۰ه. 

4 - تذ كرة أولي الألباب والجامع للعجب العجاب. دواد الضرير الأنطاكي» نشر 
مکتبة ومطبعة محمد علي صبيح وأولاده القاهرق <۱۳۵ه. 

5 تذكرة أولي النهی والعرفان بایام الله الواحد الديان وذكر حوادث الزمان: 
إبراهيم بن عبيد آل عبدامحسن» مطابع مؤسسة النور للطباعة والتجليد, 
الرياض . 

7 تذ کرة الحفاظ» محمد بن احمد بن عشمان الذهبي» دار إحياء الحراث» 
بمروث , 

۷ ترجمة الشیخ سلیمان بن سحمان( مخطوط )» سلیمان بن عبدالرحمن بن 
حمدان» جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية قسم اخطوطات رقم 
۳۹ 

۸ ترجمة علامة الزمان الشیخ سلیمان بن سحمان ( مخطوط )» صالح بن 
سليمان بن سحمان جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية قسم 
اخطرطات رقم 44 ۲۳. 

٩‏ تفسیر القرآن العظيم» إسماعيل بن عمر بن كثيرء دار الفكر» بيروت» 
۰ هه نشر مكتبة الریاض الحديثة. 

۰- التعریفات علي بن محمد الجرجاني» دار الکتب العلمية» بیروت ط. 
الاولی» ٤١۳‏ اه. 

١‏ التفسير الكبين محمدبن عمر بن حسين القرشي الرازي» دار الكتب العلميت 
طهران ط . الثانية . 


رد شسبسهات الرا فقس والام ای 2 


۲- تقریب التهذیب. أحمدبن علي بن حجر العسقلاني» تحقيق عبدالوهاب 
عبداللطیف دارالعرفت بیروت» بط الغانية» ۱۳۹۵ه. ١‏ 

۳- التمهید لما في الوط! من العاني والأسانيد» یوسف بن عبدالله بن عبدالبر 
النمري» تحقیق مجموعة من الباحئین» مطبعة فضالة, احمدية المغرب» 
۷ اه 

4 - کتاب تمييز الصدق من المين في محاورة الرجلين» سلیمان بن سحمان» مطبعة 
سید محمد حسين. عباي الهند ۱۳۲۸ه. 

6 کتاب تنبیه ذوي الا لباب السليمة عن الوقوع في الألفاظ البتدعة الوخيمة» 
سلیمان بن سحمان. مطبعة النار» القاهرق ۳ 

- تهذیب التهذیب. أحمدین حجر العسقلاني» دار صادرء بیروت» ط . الأولى 
مصورة ۱۳۲۰ه. ۱ 

۷- تهذیب الکمال في اسماء الرجال» جمال الدین أبي الحجاج يوسف الزي» 
نسخة مصورة عن النسخة الخطية بدار الكتب» نشر دار الأمون للتراث 
دمشق . 

۸- التوسل آنواعه وأحكامه» محمد ناصر الدين الالباني الکتب الاسلامي» 
بیروت ط . الثائيت ۱۳۹۷ه. 

٩‏ - جامع بیان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله» یوسف بن عبد البر 
النمري القرطبي» إدارة الطباعة المنيرية» دمشق» ۱۳۹۸ه 

۰- جامع البیان عن تأويل آي القرآن محمد بن جرير الطبري» مکتبة ومطبعة 
مصطفى البابي اخلبي القاهرة» ط . الثالثة ۱۳۸۸ه. 

۱ - الجامع الصغير في أحاديث البشیر النذی جلال الدين عبد الرحمن بن آبي 
بكر السيوطي» دار الفکر؛ بیروت ط. الأولى» 501 اه. 

۲ جامع العلوم والحكم عبد الرحمن بن شهاب الدين بن أحمد بن رجب »دار 
المعرفة» بيروت . 

۳ جذوة القعبس في ذكر ولاة الأندلس» أبي عبد الله محمد بن أبي نصر فتوح 
ابن عبد الله الأزدي» الدار الصرية للتالیف والترجم ط. ۰۱۹1 


سره ا مسجج الواضحة الإسلامية 

٤‏ ۷- کتاب الجرح والتعديل» عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي» دار الکتب العلمیت 
بیروت . 

۷۰ جريدة أم القری» الاعداد: ۰۳۸ ۰۲ ۰۱۰ ۰.۲۹ 

7 جلاء الأوهام عن مذاهب الآئمة العظام والتوسل بجاه خير الأنام ‏ عليه الصلاة 
والسلام -» مختاراحمد المؤيد العظمي» مطبعة الفیحای دمشق»ط . الاولی» 
A‏ 

۷- جمع الجوامع ( الجامع الكبير)» الحافظ جلال الدين السيوطي» نسخة مصورة 
عن مخطوطة دار الكتب المصريةء نشر الهيئة الصرية للکتاب . 

۸- جمهرة الامثال . 

ا جمهرة آنساب العرب» علي بن أحمد بن سعيد بن حزم» تحقيق عبد السلام 
محمد هارون» دار المعارف» القاهرق ۰۱۹۷۷ 

۰ الجواب الباهر في زوّار المقابر» لابن تيمية» المطبعة السلفية ط. الغالفة» 
القاهرق ۱۳۹۸ه, 

١‏ الجواب الفاصل في الساعة بين من یقول إنها سحر ومن يقول إنها صناعة, 
سليمان بن سحمان» ضمن مجموع بعنوان: مجموعة رسائل وفتاوى في 
مسائل مهمة تمس إليها حاجة العصرء مطبعة المنارء القاهرق 4 8١ه.‏ 

5 الجواب الفائض لأرباب القول الرائض ( مخطوط )» سليمان بن سحمان» 
جامعة الملك سعود قسم امخطوطات» مجموع رقم ۰۳6۱۳ 

۳ الحركة الآدبية في المملكة العربية السعودية» دكتور/ بكري شيخ امین دار 
العلم للملایین بيروت» ط . امس ٩۸5‏ 19 

٤‏ حلية الأولياء وطبقات الاصفیای ابو نعیم احمد بن عبد الله الاصبهاني دار 
الکتاب العربي» بیروت» ط . الثالغة» 4۰۰ ۱ه. 

۰ خلاصة الا ثر في اعیان القرن الحادي عشر» محمد المحبي» الطبعة الوهبية» 
القاهرة» 6 ۱۲۸ه, 

5 الدرر السنية في الا جوبة النجدية» جمع عبد الرحمن بن قاسم العاصمي 
القحطاني النجدي» الکتب الاسلامي بیروت ط . الثانيت ۱۳۸۵هد. 


رد شسیسهسات الراف ضتء ولاس امه سر 


۷ الدرر الکامنة في أعيان المائة الشامنة احمد بن علي بن محمد بن حجر 
العسقلاني» دار الجيل» بیروت . : 

8 الدر المنثور في التفسیر الائون جلال الدین عبد الرحمن السيوطي» دار الفکر 
للطباعة والتشر والعوزیع» بيروت» ط . الولی» ۶۰۳ ۱ه. 

9 دلائل النبوة» لابی بكر أحمد بن ا سین البيهقيء دار الکتب العلمية» 
بیروت» ط. الأولى» 4۰۵ اه ۱ 

۰ دلیل الخليج» القسم الجغرافي والقسم التاريخي؛ ج. ج لورکر: ترجمة مکتب 
أمير دولة قطرء مطابع علي بن علي» الدوحة. 

١‏ دولة الإمارات العربية المعحدة» دراسة مسحية شاملة» مجموعة من الد کاترق 
إشراف دكتور/ يوسف أبو الحجاج. المنظمة العربية للتربية الثقافة والعلوم 
معهد البحوث والدراسات العربية» ط . ۱۹۷۸م. 

۲ دولة الامارات العربية التحدة وجيرانها» دکتور/ محمد مرسي عبد ال دار 
القلم» الکویتءط. الأولى» 1۰۱ ۱ه. 

۳ الدولة السعودية الثانية» دکتور | عبد الفتاح حسن أبو علية» مؤسسة الأنوار 
للنشر والتوزيع» الریاض . 

٤‏ - دیوان الا میر الصنعاني» مطبعة الدني.القاهرق ط . الاولی» ۱۳۸۶ه. 

هه ديوان الشيخ صالح بن سليمان بن سحمان, تحقيق دکتور | إبراهيم بن فوزان 
الفوزان دار الفكرءدمشقءط . الأولى» ٤١١‏ ١ه.‏ 

17 ديوان البوصيري» محمد بن سعيد البوصيري» ط. البابي الحلبي» القاهرف 
۳ص ط . الثانية . ١‏ 

۷ الذريعة إلى تصانیف الشيعة آقا بزرك الطهراني» دار الأضواء» بيروت» ط . 
الثانية» والثالثة . ١‏ 

۸ الرد على الا خنائي» لابن تيمية نشر الافتاء» الرياض» 4١4‏ ١ه.‏ 

٩‏ الرد على ابن عمرو ( مخطوط )» سليمان بن سحمان» يوجد الخطوط في 
مكتبة الشيخ عبد العزيز بن مرشد الخاصة . 


سر ۲ ا حسجج الواضحة اس لاب 2 


۰ الرد على الجهمية والزنادقة للامام آحمد بن حنبل» تحقيق عبد الرحمن 
عميرة» دار اللواء» الریاض ۱۳۹۷ه. 

۲ الرد على فتى البطحاء ( مخطوط )» عبد اللطيف بن إبراهيم آل الشیخ» 
جامعة الملك سعود» قسم الخطوطات» مجموع رقم 358)» رسالة ٩‏ . 

١١7‏ الرد على آل مبارك وأتباعهم من أهل الإحساء (مخطوط )۰ سليمان بن 
سحمان» جامعة الملك سعود. قسم الخطوطات» مجموع رقم ٤‏ ۰۸۱ رسالة 
15 

۰ رسالة حول الدولة التركية ( مخطوطة )» سليمان بن سحمان» جامعة الملك 
سعود قسم اخطوطات. مجموع رقم ۰۳4۲۲ رسالة» 41١‏ . 

۰ -رسائل ابن سحمان الشخصية» مجموعة رسائل شخصية من وإلى ابن 
سحمان» توجد في دارة الملك عبد العزیزه قسم الوثائق» وتحمل الأرقام 
التالية: ۵۱ كف 1۰ هي مد 

۰ -الروض الأنف في تفسير السيرة النبوية لابن هشام» عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن أحمد السهيلي» تعليق طه عبد الرؤوف سعد مكتبة ومطبعة الحاج 
عبد السلام بن محمد شقرون القاهرة . 


جو 


o 


۳ 


> 


١‏ ١-روضة‏ الناظرين عن مآثر علماء نجد وحوادث السنين» محمد بن عشمان ابن 
صالح القاضي» مطبعة الحلبي» القاهرق ۰۳ إه. 

٩‏ -زاد العاد في هدي خير العباده محمد بن ابي بكر بن قيم الجوزية» تحقيق 
شعيب الأرنؤوط؛ عبد القادر الأرنؤوط؛ مؤسسة الرسالة بيروت» ط. 
الاولی» ۱۳۹۸ه, 

٠‏ کتاب" سبیل النجاح والفلاح في أذكار الساء والصباح" » سلیمان بن 
سحمان. الطبعة التوسطة الرياض» 00ھ 

١‏ السراج التیر في سيرة امراء عسیر؛ عبد الله بن علي بن مسفرء مؤسسة 
الرسالة» ط . الأولى, ۱۳۹۸ه. ١‏ 

۲ سلسلة الا حادیث الضعيفة والوضوعة واثرها السيء في الأمة» تخریج 

محمد ناصر الدين الآلباني؛ الکتب الاسلامي؛ ط . الرابعت ۸ص 


رد شبهسات الرافضة والام انب 1 سر 


١١‏ سان الترمذي» محمد بن عیسی بن سورة الترمذي» تحقيق أحمد محمد 
شاكر» دار إحياء التراث العربي» بيروت . 

١١4‏ سان الدراقطني» علي بن عمر الدارقطني» الطبوع مع كتاب" التعليق المغني 
على سنن الدارقطنی" » نشر السنة ملتان باكستان. 

١١١‏ سان الدارمي» عبد الله بن عبد الرحمن الدارميء تحقيق عبد الله هاشم» 

رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد» الرياض» ۶۰6 ۱ه. 

-١‏ سنن أبي داود» سليمان بن الأشعث السجستاني الا زدي» إعداد وتعليق 
عزت عبيد الدعاس» دار الكتب العلمية بيروتءط. الاولی ۱۳۸۸ه. 

. السئن الكبرى» الحسين بن علي البيهقي» دار الفكر» بيروت‎ ١7 

۸ سان ابن ماجة محمد بن يزيد القزويني بن ماج تحقيق محمد فؤاد عبد 
الباقي» دار إحياء التراث» بيروت» 896 اه. 

8- كتاب السنة؛ عمرو بن أبي عاصم الضحاك بن مخلد الشيباني» ومعه" ظلال 
الجنة في تخریج السنة" » محمد ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» 
بيروت» ط. الأولی» 1۰۰ اه. ١‏ 

۰ السنة» محمد بن نصر المروزي» دار الثقافة» الرياض . 

0 سير اعلام النبلاءء محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» إشراف شعيب 
الارنژوط مؤسسة الرسالة» بيروتءط. الثائی ۰۲ ١ه.‏ 

۲ شذرات الذهب في آخبار من ذهبء آيي الفلاح عبد الحي بن العماد 
امنبلي» دار المسيرة» بيروتءط . الثانیت ۱۳۹۹ه. 

۳ شرح آصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» هبة الله بن الحسن بن منصور 
اللالكائي» تحقيق أحمد سعد حمدان دار طيبة للنشر والتوزيع» الرياض . 

١5‏ شرح السنة» الحسين بن مسعود الفراء البغوي» تحقيق شعيب الأرنؤوط وزهير 
الشاويش» الکتب الاسلامي ط. الأولى» ۱۳۹۰ه. 

۰ شرح الصدور في تحريم رفع القبور» محمد بن علي الشوكاني» الجامعة 
الإسلامية, الدينة النورق 96" اه. 


سر ا مسجج الواضحة الإاسلامسية 


٠١‏ شرح العقيدة الطحاوية» لأبي العز الحنفي» تحقیق جماعة من العلماء» خرّج 
أحاديثها محمد ناصر الدین الالباني» الکتب الاسلامي؛ بیروت ط . 
الرایعت ۱۳۹۱ه. 

۷ - الشريعة» بو بكر محمد بن الحسين الآجري» تحقیق محمد حامد الققي؛ دار 
الكتب العلمية بیروت ط. الاولی» ۰۳ اه. 

١‏ الشعر في الجزيرة العربية خلال قرنين» دکتور / عبد الله الحامد» مطايع 
الإشعاع العجارية, الرياضء ط . الأولى» ٤٠١‏ اها 

٩‏ الشيخ محمد بن عبد الوهاب عقيدته السلفية ودعوته الإصلاحية وثناء 
العلماء عليه» أحمد بن حجر بن محمد آل أبو طامي» تقديم عبد العزيز بن 
عبد الله بن بازن طبعة الحكومة السعودية» ط . الثانيق ۱۳۹۵ه. 

۰ الصارم المنكي في الرد على السبكي» محمد بن أحمد بن عبد الهادي 
الحنبلي المقدسي» تصحيح وتعليق إسماعيل محمد الأنصاري» الرئاسة 
العامة لإدارات البحوث العلمية والافتاء والإرشاد» الرياض ٤٠٠»‏ ١ه.‏ 

-١‏ الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية» إسماعيل بن حماد الجوهري» حقیق 
أحمد عبد الغفور عطار» دار العلم للملایین بیروت ط . الڅانیة» ۱۳۹۹ه. 

۲ صحیح الا خبار عما في بلاد العرب من الآثار» محمد بن عبدالله بن بلیهد 
مراجعة محمد محيي الدین عبدالحميد» وقف على طبعة عبدالله بن محمد 
بن بليهد» ط . الثانیق ۱۳۹۲ه. 

۳ صحیح البخاري» (انظر فتح الباري) . 

١4‏ صحيح الترغیب والترهيب» للحافظ النذري» اختیارالالبانی» ط . الکتب 
الاسلامي» ط. الأولى» ۰۲ ۱ه. 1 

۰ صحيح مسلم أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري» رئاسة إدارات 
البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والٍرشاد» الریاض» ۰۰ ۱ه. 

. صحیح مسلم شرح التووي» ط . راسة الافتای الریاض‎ -١ 

۷ الصواعق الرسلة الشهابية على الشبّه الداحضة الشامية, سليمان بن 
سحمان» مطابع الریاض. الرياض» ۷۹ 


رد شبه الرافضة والإاصمامية 

۸ صيانة الإنسان عن وسوسة الشيخ دحلان» محمد بشير السهسواني» ط. 
المنار» القاهرق ۱۳۵۱ه. 

۹ الضعفاء الكبير» محمد بن عمرو بن موسی العقيلي المكي» تحقیق دکتور | 
عبدالمعطي آمين قلعجي» لالت الک روت ع ط. الاولی» 
اها 

١ ۰‏ الضياء الشارق في رد شبهات الاذق المارق» سليمان بن سحمان» مطابع 
الرياضء الریاضء ۱۳۷۵ه. 

۱ طبقات اعلام الشيعة آغا بزرك الطهراني مؤلف الذريعة الطبعة العلمية, 
النجف» ۱۳۷۳ه. 

۲ ۱-طبقات الشافعية الكيرى» عبدالوهاب بن علي السبكي» حقیق عبدالفتاح 
محمد الحلو» ومحمود محمد الطتاحی» مطبعة عیسی البابی الحلبى» 
القاهرق ط . الأولى» ۱۳۸۵ه. ١‏ ۱ ۱ 

۳ الطبقات الکبری" السمّاة: ب" لواقح الانوار في طبقات الأخیار 
عبدالوهاب بن أحمد بن علي الشعراني» مطبعة مصطفی البابي اطلبي» 
القاهرق ط . الأولی؛ ۱۳۷۳ه. 

6 6 ۱-طریق الهجرتین وباب السعادتين» محمد بن آبي بكر بن قيم الجوزية:» 
مراجعة محب الدین الخطيب» الطبعة السلفية القاهرق ط . الشالشة» 
۰ هش 

١ ۰‏ العبر في خبر من غبر» محمد بن آحمد بن عثمان الذهبي تحقیق فؤاد سید 
وزارة الإعلام» الکویت» ۶ 

5 ١-عقد‏ الدرر فيما وقع في نجد من الحوادث في آخر القرن الشالث عشر وأول 
الرابع عشر إبراهيم ين صالح بن عيسى النجدي» تحقيق عبدالرحمن بن 
عبداللطيف بن عبدالله آل الشيخ» وزارة العارف» الرياض . 

١ ۷‏ عقود الجواهر واللآلىء في معارضة بدء الآمالي با عليه أهل التحقيق من 
ذوي المعارف والمعالي (مسخطوطة )» سليمان بن سحمان» جامعة اللك 
سعود. قسم اتخطوطات رقم 8984 


سر تت ا مسجج الواضحة الإسلامية 


١ ۸‏ عقود الجواهر المنضدة احسان» سليمان بن سحمان. المطبعة المصطفوية١‏ 
الهند» ط. الأولى» ۱۳۳۷ه ومؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية» 
الرياض» ط . الثانية» ۱۳۹۷ه. 

۹ ۱.علماء آل سليم وتلامذتهم وعلساء القصيم» صالح بن سليمان 
العمري»مطابع الإشعاع» الریاض ط. الأولى» ٤٠٠١‏ ١ه.‏ 

۰ -علماء نجد خلال ستة قرون» مكتبة ومطبعة النهضة الحديغة» مكة» ط. 
الأولى» ٠۳۹۸‏ عمل اليوم والليلة» أحمد بن محمد الدينوري المعروف 
بابن السني» ط. الثانية» دائرة المعارف العثمانيت حيدر اباد 2ه ١ه.‏ 

١١‏ عنوان المجد في تأريخ نجدء عشمان بن عبد الله بن بش تحقيق عبد الرحمن 
بن عبد اللطيف آل الشيخ» دارة الملك عبد العزيز» الرياض» ط . الرابعة» 
۲ھ 

۲ غاية المرام في تخريج أحاديث الحلال والحرام» للالباتيي الکتب الإسلاميء 
دمشق» ط . الثانية» 4۰۲ إه. 

۳ .-فتح الباري شرح صحیح البخاري»أحمد ين علي بن حجر 
العسقلاتي»مکتبة الریاض الحديغة» الریاض . 

6 فتح انجید شرح کتاب التوحید» عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ» تحقیق 
محمد حامد الفقي» مطبعة السنة احمدیة القاهرة ط . السابعة 
فك 

١ ۰‏ الفتوحات الربانية على الأذكار النووية» محمد بن علان الصديقي الشافعي 
الأشعري» دار إحياء التراث العربي» بيروت . 

١1‏ الفجر الصادق في الرد على منكري التوسل والكرامات واخوارق» جميل 
صدقي الزهاوي. مكتبة الحقيقة» إستانبول» ط . الثانية» ٤٠‏ ١ه.‏ 

۷ كتاب الفروع» شمس الدين ابي عبد الله محمد بن مفلح» راجعه عبد 
الستار أحمد فراج» عالم الكتب» بيروت. 

۸ فصل المقال في شرح كتاب الأمثال لآبي عبيد القاسم بن سلامء عبد الله 
ابن عبد العزيز بن محمد البكري الاندلسي» تحقيق إحسان عياس» 
وعبدالمجيد عابدين» مؤسسة الرسالة» بيروت» 0 6 ه. 


رد شبهسات الرافضة ولاف اب 2 سر 


١8‏ فضائل القرآن لابن الضریس تحقيق الطالب مسفر الخامدي» رسالة 
ماجستیر في جامعة اللك سعود مطبوعة على الالة الکاتبة . 

۰ فهرس الفهارس والأثبات ومعجم العاجم والشیخات والسلسلات» عبد 
الحي بن عبد الكبير الكتاني» دار الغرب الاسلامي» بيروت» ط . الثانية» 
۲ هر 

۱ في سراة غامد وزهران» حمد الجاسرء داراليمامة للبحث والترجمة والنشی 
الریاض» ۱۳۹۱ه. 

۲ قاعدة جليلة في العوسل والوسيلة» شيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم بن 
تيمية» الکتب الاسلامي بيروت» ط. الثانية» ۱۳۹۸ه. 

۳ -قلائد الجمان في بیان سيرة آل سحمان» عمر بن غرامة العمروي» مطابع نجد 
التجارية؛ الرياض» ط . الأولى» 508 ١ه‏ 

١ 4‏ الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجيةء محمد بن أبي بكر بن أيوب 
(ابن القیم)» مطبعة الجمالي» الهند ط. ١١١٠١ه.‏ 

6 الكامل في ضعفاء الرجال عبد الله بن عدي الجرجانى» دار القکر بيروت» 
ط. الآولى» ٤١٤‏ اه. ١‏ 

۱ كشاف القناع عن متن الإقناع» منصور بن يونس بن إدريس البهوتي» مراجعة 
وتعليق هلال مصيلحي» ومصطفى هلال مكتبة النصر الحديثة» الرياض. 

۷- كشف الأستار عن زوائد البزار على الكتب الستة نور الدين علي بن أبي 
بكر الهيشمي» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» مؤسسة الرسالة» بیروت» 
ط. الاولی؛ 8949 اه. 

۸ ۱- کتاب كشف الأوهام والالتباس عن تشبيه بعض الأغبياء من الناس» سليمان 
ابن سحمان» المطبعة الصطفوية عباي الهندء ۱۳۰۸ه. 

6 - کشف الشبهات التي آوردها عبد الكريم البغدادي في حل ذبائح الصلب 
وكفار البوادي» سلیمان بن سحمان» مطابع الریاض؛ الرياض» ۱۳۷۷ه. 

۷۰ کشف الشبهتین عن رسالة یوسف بن شبیب والقصیدتین» سلیمان بن 
سحمان» مطبعة کلزار حسني» مباي الهند ۱۳۲۷ه. 


سرمرع سس اش جج الواضحة الإسلامية 


۱ کشف غياهب الظلام عن آوهام جلاء الأوهام» سلیمان بن سحمان مطبعة 
الریاض, الریاض» ۱۳۷۲ ه. 

۲ کتاب الکنی والأسماء» محمد بن احمد بن حماد الدولابي دار الکتب 
العلمية بیروت. ط . الثانيق 4۰۳ ۱ه. 

۳ كنز العمال في سنن الاقوال والأفعال» علاء الدین علي التقي الهندي. 
مؤسسة الرسالة بیروت ط . ۵ 6۰6 ۱ه. 

5 اللباب في تهذیب الأنساب» عز الدین بن ال ثیر الجزري» دار صادر» بیروت 
۰ص 

لسان العرب احیط» محمد بن علي بن مکرم بن منظور؛ ٍعداد وتصنیف 
یوسف خیاط. دار لسان العرب» وت 

لسان الميزان» أحمد بن علي بن حجر العسقلانی؛ مؤسسة الاعلمي 
للمطبوعات» بيروت» ط. الثانية» هم ١‏ 

۷ لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية» محمد بن احمد السفاريني» 
منشورات مؤسسة الخافقين» دمشق ط . الثانية» ۰۲ ۱ه. 

.ه١‎ ۰۱ مجلة الدارة» عدد: 6 سنة ۰۱۱ رجب‎ ١78 

مجلة كلية اصول الدين» العدد: لول سنة ١۳۹۷‏ جامعة الإمام محمد 
بن سعود الإسلامية؛ الرياض» ۱۳۹۷ه. 

۰ مجلة النار؛ محمد رشيد رضاء ج »٩‏ مجلد ۱ مطبعة الموسوعات» 
القاهرة . 

۱ - مجمع الا مثال» أحمد بن محمد بن أحمد بن إبراهيم الميداني» تحقيق 
محمد أبوالفضل إبراهيم؛ مطبعة عیسی البايي الحلبي وش رکاژه, القاهرة» 
ھم 

۲ مجمع الزواشد ومنبع الفوائد» نور الدين علي بن آبي بكر الهيشمي» دار 
الكتاب العربي» بيروت» ط. الثالثة» 4۰۲ ۱ه. 

۳ مجموع فتاوی شيخ الإسلام آحمد بن تيمية» جمع وترتيب عبد الرحمن 
ابن محمد بن قاسم النجدي» طبع اللك فهد بن عبد العزيز آل سعودء 
إشراف الرئاسة العامة لشغون الحرمين» مكة ط .الثانیق ٤ ٠ ٤‏ ١ه.‏ 


رد شسبهات الراف ضه والام ای 2 سره 


۶ انجموع افيد من رسائل اهل التوحید» طبع على نفقة الشیخ علي بن عبدلله 
آل ثاني» الکتب الإسلامي» بیروت ط . الأولى» ۱۳۸۰ه. 

۰ مجموع مولفات الشیخ محمد بن عبد الوهاب» تشر جامعة الامام محمد 
ابن سعود الاسلامية الریاض؛ ۱۳۹۸ه. 

- مجموع النفائس الشعرية والغرائب الشهية» صالح بن سلیمان بن سحمان» 
وعبد الرحمن بن عبد العزیز بن سلیمان بن سحمان» مطبعة دار البيان» 
القاهرق بدون تأریخ. 

۷ مجموعة الرسائل والسائل النجدية» مطبعة النار بمصرء ط . الاولی» 
۲ ۱۳ ه., 

۸- محمد بن عبد الوهاب مصلح مظلوم ومفتری عليه» مسعود الندوي» ترجمة 
عبد العلیم عبد العظیم البستوي» جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية 
الریاضء ط . ۶ 4۰ اه. 

١‏ مختصر التحفة الإثنى عشرية» شاه عبد العزیز ولي الله أحمد عبد الرحیم 
الدهلوي» اختصار محمود شكري الالوسي؛ تحقيق محب الدين الخطيب» 
الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والإرشاد» الرياض» 
6 ۰ص 

١‏ مختصر سيرة الرسول ‏ عله » محمد بن عبد الوهاب» الدار العربية للطباعة 
والنشر والتوزیع؛ بیروت . 

۱ م ختصر الصواعق الرسلة على اجهمية والعطلة ابن قيم اجوزیة ط. 
الافتای الرياض . 

١7‏ مدارج السالكين بين منازل "إياك نعبد وإياك نستمین" » ابن قيم الجوزية» 
تحقيق محمد حامد الفقي» دار الكتاب العربي» بیروت ۱۳۹۲ه. 

١‏ المستدرك على الض يكين الإمام ابو عبدالله الحاكم النيسابوري» دارالکتاب 
العربي» بيروت . 

4 مسند الإمام أحمد بن حنبل الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» الکتب 
الإسلاميء بيروت» ط. الثانية» ۱۳۹۸ه. 


رم ا ممسجج الواضحة الإسلاسية 

۰ مسند آبي داود الطيالسي» سلیمان بن داود الجارود الطيالسي دار العرفت 
بیروت . ۲ 

۲ مشاهیر علماء نجد وغيرهم» عبد الرحمن بن عبد اللطیف بن عبد الله آل 
الشيخ» إشراف دار اليمامة تلبحث والترجمة والئشر الریاض ط . الاولی» 
۲ هه 

۷ مشكاة المصابيح» محمد بن عبدالله الخطيب التبريزي» تحقیق محمد ناصر 
الدين الا لباني الکتب الإسلامي» بيروت» ط . الثانية» ۱۳۹۹ه. 

١8‏ کتاب "مصباح الأنام وجلاء الظلام في رد شبه البدعي النجدي التي أضل 
بها العوام علوي بن احمد بن حسن الحداد, الطبعة العامرة الشرقية: 
مصر» ط. ۱۳۲۵ه. 

1١‏ مصباح الظلام في الرد على من كذب على الشيخ الإمام» عبد اللطيف ابن 
عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ» مراجعة إسماعيل بن سعد بن عتيق» دار 
الهداية للطبع والنشر والترجمة» الرياض . 

٠‏ الكتاب الصنف في الأحاديث والآثار» عبدالله بن محمد بن أبي شيبة» 
تحقيق عبد الخالق الأفغاني» الدار السلفية» بمباي» الهند» ط . الغانية» 
اه ١‏ 

۱ معارج الألباب في مناهج الق والصواب» حسين بن مهدي النعمي» تحقيق 
محمد حامد الفقي» مكتبة العارف الرياض» ط .الثالثت ٤٠١‏ ١ه.‏ 

۲ -معجم البلدان» ياقوت بن عبد الله الحموي» دار صاد بيروت» ۱۳۹۹ه. 

۳ معجم رجال الفكر والأدب في النجف خلال ألف عام محمد هادي 
الأميني» مطبعة الآداب» النجف» ط. الاولی» 784 اه. 

1٠4‏ معجم الشیوخ» محمد بن أحمد جميع الصيداوي» تحقيق دکتور عمر 
عبد السلام تدمري» مؤسسة الرسالق بيروت» ط. الاولی؛ 14٠08‏ ١ه.‏ 

٠١‏ المعجم الصغير» سليمان بن أحمد الطبراني» دار الكتب العلمية» بيروت» 
۳ھ 


رد سس هس ات الرافسفسة وف ای هس۱۱ 

5 العجم الکبیر سلیمان بن آحمد الطبراني» تحقیق حمدي عبد المجيد 
السلفي» مطبعة الوطن العربی» بغداد» ط . الأولى» 4۰۰ ۱ه. 

۷ معجم متن اللغةء أحمد رضاء دار مكتبة الحياةء بيروت» 801017 1ه 

۸ ۲ معجم المؤلفين» عمر رضا كحالة» مكتبة الثنی ودار إحياء التراث» بيروت» 
بدون تأريخ . 

و١‏ كتاب المعرفة والتأريخ» يعقوب بن سفيان الفسوي تحقيق أكرم ضیاء 
العمريي» مطبعة الارشاد بغداد» 6 ۱۳۹ه. 

١ 5‏ الغني في الضعفای محمد بن أحمد بن عثمان الذهبی تحقيق نور الدین 

۱ مقالات الإسلاميين واختلاف الصلين» علي بن إسماعيل الأشعري» تحقيق 
ه. ریتر» إستانبول» ۰۱۹۲۹ ١‏ 

۲ -ملتقى الأنهار من منتقى الأشعار» صالح بن سليمان بن سحمان» مطبعة دار 
نشر الثقافة الإسكندرية ط ,۱۳۸۰ه. 

۳ الملل والنحل» محمد بن عبد الکرم الشهرستاني» بهامش" الفصل في الملل 
والأهواء والنحل" » دار الفكر, بیروت؛ ٤١١‏ اه. 

۽ منهاج أهل الق والاتباع في مخالفة أهل الجهل والابعداع» سليمان بن 
سحمان» دار مروان للطباعة والنشرء القاهرة ۱۰۱ه . 

۰ منهاج التاسیس والتقدیس في کشف شبهات داود بن جرجيس» 
عبد اللطيف بن عبدالرحمن آل الشيخ» مطبعة انصار السنة؛ القاهرة» 
اه 

۲١ ٦‏ منهاج السنة النبوية أحمد بن عبد الحليم بن تيمية» تحقيق دكتور محمد 
رشاد سال جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية الرياض» 4۰ ١اه.‏ 

۷ موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» علي بن ابي بكر الهيشمي» تحقیق محمد 
عبد الرزاق حمزة» دار الكتب العلمية بيروت. 

+ المواهب الربانية في الانتصار للطائفة الوهابية ورد اضالیل اسب 
الدحلانية( مخطوط )» سليمان بن سحمان» مكتبة الذنب العامة» بدون 
رقم؛ وأيضا جامعة الملك سعود؛ قسم اقطوطات رقم ۰۳۹۸۹ 


المسجج الواضحة الإسسلامسيسة 


5 المواهب اللدنية» لأحمد القسطلاني؛ وشرحه. محمد الزرقاني» ط . المطبعة 
الأزهريةء القاهرق ©؟اه. 

۰ الموسوعة العربية الميسرة؛ (شراف / محمد شفيق غربال» دار نهضة لبنانء 
بیروت» ۰۵۱۹۸۰ 

۱ االموطاء الإمام مالك بن أنس» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث 
العربي» بيروت . 

5 ميزان الاعتدال في نقد الرجال» محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق 
علي محمد البجاوي» دار المعرفة» بیروت . 

۳ نجد وملحقاته» امین الربحانی» منشورات الفاخرية بالرياض مع دار الکتاب 
العربي» بیروت» ط . اامستم ۱ 

6 نشر العرف لنبلاء اليمن بعد الأالف» محمد محمد بن زبارق المطبعة 
السلفية القاهرة» ۱۳۷ه. 

۰ النهاية في غريب الحديث والاش أبو السعادات البارك بن محمد الجزري ابن 
الأثير» تحقيق طاهر أحمد الزاوي» ومحمود محمد الطناحي المكتية 
الإسلامية , 

١‏ نيل الوطر من تراجم رجال اليمن في القرن الغالث عشر محمد بن محمد 
بن يحيى زبارة الحسني اليمني الصنعاني» المطبعة السلفية» القاهرق 
Aھ.‏ 

۷ هداية الطريق من رسائل وفتاوی الشيخ حمد بن عتيق» تقديم ومراجعة 
إسماعيل بن سعد بن عتيق» دار الهداية. الریاض, بدون تاریخ. 

۲۸ الهدية السنية والتحفة الوهابية النجدية» جمع سليمان بن سحمان» مطبعة 
النهضة الحديثة» مکت ۱۳۸۹ه. 

8 وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» أحمد بن محمد بن أبى بكر بن خلكان» 
تحقيق إحسان عباس» دار صادر بیروت» ۱۳۹۸ه. ۱ 

١‏ الوهابيون والحجاز» محمد رشيد رضاء مطبعة انار القاهرق ط . الاولی» 

6ص 


رد شس یو ات الراف_ضصه والإمامية 


الحتویات 


1 حقيقة الدعوة السلفية 
ب جهود الإمام محمد بن عبد الوهاب واتباعه فى نشرها 


PV Ca 1 1 د11‎ RA الققسم الاول:‎ 


الباب الأول : الشيخ سليمان بن سحمان؛ حیاته» وآثاره. . . ETE‏ 
الفصل الأول 
اولاً: الحالة الدينية والعلمية ri ANE‏ 


ثانيًا: الحالة السياسية aa‏ 


س د اجج الواقسحة لاس لاب يسة 


أولاً: آثاره العلمية AR e E‏ ۱( 
ثانيًا: وفاته N PN O CRE TPE‏ 
الباب الثاني : طريقته في تقرير العقيدة وموقفه من خصوم الدعوة 
E E‏ یک 000 نا 
الفصل الأول: طريقته في تقرير العقيدة 5 


الفصل الثاني: موقفه من خصوم الدعوة السلفية وطريقته في الرد 


المبحث الأول: في العصوسل.... 


البحث الثاني: تکفیر السلم...... ۱۹۱ 
البحت الشالث : الغلو SSSA ARE Ss‏ 
المبحث الرابع: في شد الرحال إلى القبور کب Ee‏ 
البحث الخامس: في التوحيد وأقسامه FA BERRA‏ جلو جا 
المبحث السادس: في الشرك وأنواعه لادوم ار و ما نات ۲۲۰ 


القسم الثاني : بعل مهيل مرت مه با وام مه بط علد SSE‏ ا رم 0 
دراسة وإخراج کتاب الحجج الواضحة الاسلامية في رد شبهات الرافضة 


رد شسیسهسسات الرافضة وال( ایب ة 


الفصل الا ول : الکلام على معنی الإباحة في افعال العباد واقوالهم الکلام على 


آهل الفترة سس سس ۲ 
الفصل الثاني : معتقد عبّاد القبور .. 

الفصل الغالث : التاویل ومعانيه ل 
الفصل الرابع: الاجتهاد TAY‏ 
الفصل اشامس: حکم من أنكر ما هو معلوم من الدین بالضرورة ۱۸۵ 
الفصل السادس: الشفاعة والتوسّل سس 
الفصل السابع: الواسطة والوسائط؛ واحکامها 

الفصل الثامن: حکم بناء القبور وتشییدها 

الفصل العاسع: حکم تزیون المشاهد وإيقاد السرج مم ی ,۳۲۵ 
الفصل العاشر: حكم ريارة القبور» وشد الرحال إليها اق 
الفصل الحادي عشر: كلام ابن تيمية في الزيارة» وادلته رضن 
الفصل الثاني عشر: الرد على المسالة السابعة من مسائل الرافضی ,۲۳۳۰۰۰۰ 
الفصل الثالث عشر: الأحاديث الواردة فى تجد والمقصود يها . ...... ,م 
الفصل الرابع عشر: شرك الحبة ی 4س 
الفصل الخامس عشر: هدم القباب في البقيع Phos‏ 
الفصل السادس عشر: قتال الوهابية للمشركين وعباد القبور Poss‏ 
الفصل السابع عشر: الحرية والترحیم والتذكير وشرب الدخان» والمنع منها .۳۰۲۰۰ 
الفصل الثامن عشر: استدراك فى الشفاعة عم ۳۵۷۰۰۰ 
الفصل التاسع عشر: حکم من أتى بناقض من نواقض الاسلام ۳۵۹ 


المصادرء والراجع 


